





نويسلده: 


ماجد كاظمى 


ناشر جابى: 


دار الهدى 


16 ممةانسا با انوا فاكبيه ضهان 


قافنا دع جك جدنع يت كد دام يتات طن 6 دكا جم كان ترك بن عند 0ك اج حك كان ترك د مون عر زكاباج نت كان لتك مان 26 تاد جات عا كك در د اتاد حر كر شرك در كرك لك رم با حا رك ع را 3 
الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه المجلد ١7‏ ع ا ا م مي متم قبي ١‏ 
اشاره عند كد ف افا مدخن اطاس مت مذجع عدهة ددع عد ده شع عمو ددع عمدت قم موق حسم ع وت مقع مه حك حمع ع سس وت ل قم ع و ف عدن ع وت ول تع مه وق ددع مه مت وا كع مك ع3 كودع د 11050 
اشاره و م ع ا تا ا احا واكك ا علا تقد لوا عاك وإ كناك و عا تخد الى للج اك ع اع لت ار بع للج اداع واي ع3 در فب 2 114 
(الفصل الثالث فى المحرمات و توابعها) فاط 2 ةف حك مي ا ل ات عي 53 كك ع كم ار حي ا ف مك عر اد ل ل رهج عد ع 5 د درط عا قر دك م خط ع كف تنج اع ا 1102 
اسباب التحريم تد مدن دود دمجي ع د دعا م ك3 عام 2ج داح د جاده ع جح د عاد لا جد د جاده دجن دعاو وج جه دجامو عدخ دهادت دع عد د دوك عوج د ماده د دودو ع جح دعا د كو حت داج ومع دجت 1/1 
محرمات النسب ف امن عاك ان لك كنا دا عا كاذل كن 1ن تل كن “دن لك ات نت تت و نت 2 1/1 
محرمات الرضاع م لش ئ تش يشش تش ا تال 710 

(و يحرم بالرضاع ما يحرم بالنسب) م ا ا ا ا 
استحباتَ اختيار العاقله المسلمه العفيفه الوضيئه للرضاع 00 ا 
كراهه أن يسترضع من ولادتها عن الزنا بادا رخ تود مره اد رطم تند عه لطم راطق ند تقد نخد ع صخ مد جدود دض مطة لد مده لطخد عم سام لص دا 11/7 
وإذا كملت الشرائط صارت المرضعه أمّا و الفحل أبا مش ع 
جواز ان ينكح اخوه المرتضع نسبا فى اخوته رضاعا مااطل ا امو لك وا ل الحا ل لكوي وا امو 1 ام ا لاصوا ا لجل للا املا ل ل مو ا و اي ا 
ولو لحق الرضاع العقد حرم كالسابق - ا ا ا ا 11000 
ولا تقبل الشهاده به الا مفصله ا ا 
محرمات المصاهره تسمه ده كنات ادك إلعاء عر داه داه دا عاد جا در د ركه دن انان دواد اعرد قاسره دا سا اناك دنه دعا در عاد عاد قن وام عواك اعرد قاع ا رادا دواد لود دعسا د ل دان دواد اماد تا ا 21 
حكم ملموسه الابن و منظورته على الأب يي ا ا ا ا ا ا 2 1 2 
(مسائل عشرون) حم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ل 
حكم تزوّج الام و ابنتها فى عقد واحد ا نحا نا ناا ناا ناا ناا اا اا اا اا ا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ا سا ا اس ا اس ا سا اس ا سا اس ا اس اس اس ساس ساس لل 
عدم جواز تزوج الأمه على الحزه إلا بإذنها © 222يىى92 بب9597بي ص #©4ع ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا 0 ار 
حكم من تزوج امرأه فى عدتها ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا 9 
حكم الزواج بذات البعل عع ممد دمت د متك م ع دسم ده ره د وده ع عد معد 6 لك كك د وك ا ل كف عد وت كع ع لط وحن عد عد كرك كر ل وك شرج دم تك ك6 02 121/026 
حكم المزنى بها ذات البعل و غيرها واو عا ا لمم متو كه بام اا مكايا دا ارا اكه اا 10 


حكم الزواج بالمعتده لما ا ل لا ل موا ف ل راي لقي ع مو م كيه عور ف لد 11 


حكم الزنا بالمعتده الرجعيه حول 
حكم الزنا بالبائنه او المعتده بعده الوفاه ل ل ا ص ا ا ا ا ا ما ا ا 131/1 
حكم من أوقب غلاما أو رجلا رفع لصت ل تس ئص7صصصتت تس ]تائم اا ئس ضرا وات امامو امود ا ارام جوك /1131آ 
لو عقد المحرم بفرض أو نفل بحج أو عمره على أنثى عالما بالتحريم ول 
لا يجوز للحر أن يجمع زياده على الأربع حرائر مص و كر لي اا ا ما و لعا مو ا دالبلا لب 11 
إذا طلق ذو النصاب رجعيًّا لم يجز له التزويج دائما لعتكدني عد مد دست عد مو كددة عد حت عدمتع دم د كصتت عه مم سعد دس عه مس تع عد عت مدع عد ممعم كه حرس عت معد ده دو عه وك عد معدن 12 1 
لا تحل الحره على المطلق ثلاثا انا بالمحلل ا اا ع و ات الا لوالا 011016 
(أما المطلقة تشْعا للعدة) الخد مش افو نظ ماما انعا ف ارماك انيد ا بحا ءام الوط عابط ءال اليد ام بحا ءام امون اش اوم ل 0 
حرمه الملاعنه أبدا و كذا الخرساء إذا قذفها زوجها ا ا 
حرمه الكافره غير الكتابيه على المسلم ا ا ا ا ا ا ا ا 0 يل 
لو أسلم أحد الوثنيين قبل الدخول بطل فلا330 7827 
لا يحكم بفسخ نكاح العبد بإباقه ع ل الا ا نور الا ارا ليك ل ا دلي وب دالا ا 121/2 
الكفاءه معتبره فى النكاح ل ا ا ا سس ا ا 0/6 
ليس التمكن من النفقه شرطا فى صحّه العقد تقد در د دوس د ده عر د 2 و25 5 دود مرت د دوذ د ود مد دوت ديد سو دك لدت ده ست د 0 ا 
كراهه تزويج الفاسق خصوصا شارب الخمر اا احاح ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ساس 319 
حكم التعريض بالعقد لذات البعل وو و م ب ا ل و لا ل ولت د لقند كي ألا 
حرمه الخطبه بعد اجابه الغير ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اليل 
كراهه العقد على القابله المربيه ا ااااا ااااا ا 0ا 00 
العشرون: نكاح الشغار باطل لحو ل ل ا ل رم ا ل ا ا ا و 2 111 
(الفصل الرابع فى نكاح المتعه) - ا 00 
و لا خلاف فى شرعيّته ا ا ب ا ا ا د 2 221 1/1 
و إيجابه كالدائم ما ا ا ا ا 113110 
و حكمه كالدائم فى جميع ما سلف ولص ل ل ل ل ل د قن 
ولا تقدير فى المهر قله و لا كثره رف ات ا لك ل ل ا ل اي ا ا م اير ص ب بي ات ار 
حكم ما لو وهبها المده لمع ادكه زد خوط ذخ كد مله ند وططة عه قم ة عب مط عع مله كنم قد امد ود ة فد طوددة ساعد د ةخفن ددعف سد ده فد ون تر 


ولو أخلت بشى ء من المدّه قاضها ااا ا ا 


حكم ما لو أخل بالأجل ا ا ب ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل د د 12 





حكم تجديد العقد قبل انقضاء المده لحا ا اا ا ا ا ا د ا اا ات ار ات ل لا ات ل 1 ا 1 11 01 
و يلحق به الولد وان عزل ا ل ل ا اركرة لة ركرة ار رو ا ‏ لا رمك ا رمك اكت لقت تكو كد كد لت 22 310 
و يجوز اشتراط السائغ فى العقد اا ب00000 اا 
ولا يقع بها طلاق و لا إيلاء و لا لعان لكاي ع ل ل ا اه 5 5 ب 
لا نفقه للمتمتع بها جد عدج انه دحا اداه جات عات نه جات د انمه حت لكات و ذه د دلت و جد كه اكات قد عه دعاك د عاك عا داه وه دل مه ك عاتات عت جك لاد حادك عبن د جاح عات كو جات جد 150116 
حكم الارث فى العقد الموقت ا ا و ب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 
و يقع بها الظهار 4ك -ٍ--جيجي ب ِ ي 7 ب بي 7ب 92929229297 72>2>2>2>72>2>272>2727293292ة7 ا ا 00 لدان 
عده المتمتع بها تيده ددن ددن بعاد ند د مد وا نان وتاددل نه ب عاد لاد ان واداد و دده جاده عات دادولا جه د واد لاع ات وك ادل ند ب عاد اح دن وداد نك جاده بعاد وت ند بماك وه عه بعادت 1111/1 
(الفصل الخامس فى نكاح الإماء) دحك ماع قطي مااي د ع د ماق اق م فا ابا تمق ل ما كم وكا ركفم ماباك دقلف عادر قا وائةة ة كلقه معان د تققد ولخ د لخد مان حدق عي كد وياد 11117 
لا يجوز للعبد و لا للأمه أن يعقدا لأنفسهما تم سات م ماب وان م ميات دتمم مودت بمو ددع تممه نمام عم 
و إذا كانا رقا فالولد رق ا ا ري ا ا ا 10 
ولو كان أحد الرّوجِين حرا فالولد حرّ وما ب ا ما با ابا بأ ا جيه ا كت اما با اوت أن ا او د عما دلواي ماي دا با ابا د ولام وأ ا كلا 151763 
و لو شرط مولى الرّق منهما رقيته جاز 000 ارين 
و يستحبٍ إذا زوج عبده أمته أن يعطيها شيئا من ماله - ا يان 
و يجوز تزويج الأمه بين الشريكين لأجنبى حورن 
و لو حلل أحدهما لصاحبه ةلا وو د لظو عد او ادح دلو د عد ولط كك روا - اس ار و ولت اع مواد لق لا دل ل عو ا وا ا ا 101/1 
ولو أعتقت المملوكه فلها الفسخ لعا ا ا و ا ا لق و و ب 176 
و يجوز جعل عتق أمته صداقها 0 
ولو بيع أحد الرّوجين فللمشترى و البائع الخيار الا بارا ا لا جا لوا لام ا لك را ل ل جل او ا 011 
و ليس للعبد طلاق أمه سيّده الا برضاه م ا ل ل 100 
اباحه الأمه بالتحليل م ا ااا ااا اا ا اا اا دن 
كراهه تحليل الرجل جاريته ا اح ا حا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا اس ساس 31 
حكم وطى الأمه و فى البيت آخر - مادا ع عا لا ب عام اانا عر حا ا عاج ساح ا سا أ ا دأ داعا ا ةج احا ا اصح الوا اس سا ا غ10 
حكم وطى الأمه الفاجره ا ا 00 


(الفصل الشادس فى المهر) بببب000 0 0 10100 


ولو عقد الذميان على ما لا يملك فى شرعنا صح ا ع ا ا ا مع خط د م لطع مر ل د ل 117/0 
ولا تقدير فى المهر قله و لا كثره ا ا ا ا 0 ان 
حكم التجاوز عن مهر السنه ئش سمش شسششصششت سس مش صصص كت مض تمت ص مش ام ما وبا مس 51 
حكم مشاهده المهر بدلاً عن اعتباره امسو ا مد جاده م د ةنو ادف م سعد باجعا نه مده ور ةا كوه ولجعدة و عد دوي ع 1101 
:. 
ولو تزوجها على كتاب الله تعالى لمع ل ا ا ا ما با سا ا ع 1 01/7 
صحه العقد الدائم من غير ذكر المهر سنك م سك تن جك درن ع كنب ع د عا كن نما نا من لعا كاتنت ع ا م عط تن عا 4 ع سه كا ب ع 1/1/1 
و لو تراضيا بعد العقد بفرض المهر جاز ا اا اح ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااااااااا 62 3 
و لو مات أحد الزوجين مع تفويض البضع قبل الدخول فلا شى ء ا ين 
الصداق يملى بالعقد ا ا 5 2 1 ار رز 
لو دخل قبل دفع المهر كان دينا عليه ا م م م ا 7 
لو أبرأته من الصداق؛ ثم طلقها قبل الدخول اا اا ااا اا اا ا اق شرا لاد 101 
يجوز اشتراط ما يوافق الشرع فى عقد النكاح دو ا ا لي لاا اي ااي 6 با دا ابا رت عي لبا بل الو عب تياد لذ مل لما تومب امل لذ ما ما 1 
لو أصدقها تعليم صناعه ثم طلقها قبل الدخول 000 ااا ااانا 000 ان 
لو اعتاضت عن المهر بدونه أو أزيد منه ثم طلقها لاوعط ده رد ايع ياد ديب عا واد وو دارا د و لاد رد يلاع مياد لب يعاد ادل و يارد لومي جاده ند وو عدجاراد معاد شاع ادناب 2 101/6 
لو وهبته نصف مهرها مشاعا قبل الدخول لش ا جا مد ا اا يدوا عاد قاع داك 101 
للزوجه الامتناع قبل الدخول حتى تقبض مهرها ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 39714 
إذا زوج الأب ولده الصغير و للولد مال دأدمدا ند دو اتوم ع عامط ند لع ع ةنو لطاع نان لت ماعن انه لاح مان نو لدع عدا 3 قد لت دماغ طح لاج دعا عد لاد جام لك لماج و لد قات 2ك 111 
لو اختلفا فى التسميه حلف المنكر بد ديعا واباد كوو اداه لد ك اوداك اباد وياد هدك وإياداك باباد 2 يواعد دواد يداد بادك احا ب لحك يواعد وابادك دواحاد بادك يرادا بادك وه حان د بادك راي عاد 22 2 171717 
(الفصل السابع فى العيوب و التدليس) دنع دكات ا دواد فاك ع الاك د ونا كد وا يك حا اع جياك كد عاك يكرك حا اك ند جم اما ل كاك كرف انا اك دك بارا اكد جا كوي جا لاك د جك عاد اناي رك ع 2 11 111 
عيوب الرجل 00000 رين 
و لاافرق بين الجنون المطبق و غيره تعد ددع طتع ع مف عم عمصع درت دعق دادع عه عماع كمع وت ادوع مدمم عم طخ مع ددع عد عد تعنم فج دوع لسعو ة فطعنم مو ومع 33 2 1 11 
و فى معنى الخصاء الوجاء لبد عاد يا اخ ايا اا ا اي اا ناا ااا نات د احا جا ا ا ادا حا اا اجات حا حا ا ا اا ال ا ا ا 6 86 
و شرط الجتبّ أن لا يبقى ما يمكنه معه من الوطى ع ا اا ا ل ا ل ا لطا ا 2 د ات دسا دل اك كا 1 
و شرط العنه أن يعجز عن الوطئ شت ا ا ا م 107 


و شرط الجذام تحققه لخ د عو ل ا ا ا ل ا ا 0 


ولا خيار لو تجدّدت بعد العقد ل نان ل نات انان ل نات لانن نان لانن ان نان نان لا نان انان لاحن لحاس تاحاس تاحاس تاحاس انال تاحاس تلاس لاسا الال تلاس لحان تلات تلاس لل لس ل ل ل لس لس ل + 3703 
و خيار العيب على الفور 0000 ازيل 
ولا يشترط فيه الحاكم 00 ين 
و ليس الفسخ بطلاق ا نان نا ناح حا انا احا ا نان ا احا ا نان ا نا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ااا اسل اسداس 317503107 
و يشترط الحاكم فى ضرب أجل العنّه يي لصتت سمش اتش ما مما ا 11 
و يقدم قول منكر العيب مع عدم البيّنه 000 بزتن 
و لا مهر للزوجه ان كان الفسخ قبل الدخول ل 0 ييل 
إلا فى العنّه فنصفه 223525هي ع مجم هر يتياه 2ت دوه 32 2 وهاه جوف جه محم كر ونهاه عم جره د دوه ع دو رد جد ع جد حار حم دز ءاودك عم ةا تاوذ عنام جه لامك ع جر د ‏ جاند وك ممه ماي 2ه 22 02122 1 
حكم ما لو تزوّج امرأه على أنّها حرّه فظهرت أمه م ااا عا ل لات وك لاج ا ل اا شع وا ل لاما ميا عن ل اجا ل سما ا ل عا ا 10/1 
ولو شرط كونها بنت مهيره فظهرت بنت أمه 484ه42668 2830049998 ا 000000 الرزل 
حكم ما لو شرطها بكرا فظهرت ثيبا انين 
(الفصل الثامن فى القسم و النشوز و الشقاق) ا ا ا ين 
فى القسم 11100[ 1 
و يجب للزوجه الواحده ليله من أربع - رون 
و تسقط القسمه بالنشوز م ا ا ا د ام رع امع د لاا عد اا ع عد ادا عل لم يدك 31 دا لاك لطعي ل اع حا )17 
و يختصٌ الوجوب بالليل 0 رن 
و للأمه نصف القسم ا ا ا رون 
ولا قسمه للصغيره و لا المجنونه المطبقه حاا ل ‏ ئ ا ا قوم لعا و2 717/072 
و يقسم الولى للمجنون #“ةةةاهُُُُكدغكحممخخصخصررر”ع»*”»“*؛خصم_ ظ”عضعسلشل لظ رزمضشٌٌشع"“"“مشأ أ -ل“#“#“>“#“#“[“#>ك ى[ك|!'[|ل'['|[آكظ>-ك"ظذكهدع46469ةيبأإايبة ١|)‏ مومه 
و ليس للرّوجه أن تهب ليلتها للضّره انا برضاء 0 0 
ولا يزور الرّوج الضرّه فى ليله ضرتها اااا احا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا اا اااااااا ااااااااااااا ‏ 31 17 
و الواجب المضاجعه لا المواقعه ال ‏ ئ ‏ ل ئ ا ئش ا ا ا في بره 
حكم النشوز ولا ااا اا ل ا ااا رك ا د ا د رت ا 10 
فإذا ظهرت أمارته للزوج بتقطيبها فى وجهه و التبرّم لحوائجه 000 ااال 


النظر الأوّل فى الأولاد 2 ان 
و يلحق الولد بالزوج الدائم بالدخول 000 انل 
و مض سلّه أشهر وديا ع و و ا و تا ا ا 2 1792 
ولو فجر بها فالولد للزوج لل ا ا ار ب ا 3 م اد ار ا 2 ل 6 ل ل واد ادا 31 
و لو اختلفا فى الدخول أو فى ولادته حلف الزوج لل 161 
و ولد المملوكه إذا حصلت الشروط يلحق به ا 000 
ولا يجوز نفى الولد مطلقا لمكان العزل الاك لي لي ل تر حر لات كك رد ل قح لق رك لق 2 رد ل عق لك عرض لاك ري بر كا عكر ات عيبر/61 
و ولد الشبهه يلحق بالواطى بالشروط 929292909999999 2-92ة>ة>737372>2>27>69 اا ااا 0ن 
و يجب كفايه استبداد النساء بالمرأه عند الولاده كط ع اك عه ا عات عت حلا ل اد للك ايلع مت لاد مايا لا ل لح عا 6< تر ليك عبات د لديا د ال ات ات ع ل ل ا ا 6 
استحباب غسل المولود و الأذان فى أذنه اليمنى و الإقامه فى اليسرى 00 ااا 
العقيقه والحلق و الختان و ثقب الاذن اا احا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اس 319 
وتكره القنازع لو م ا ا وا ارا ااا وير بايا اما ارا ا وا و ابي ص رص كب أو و بي امك مك كد د أو رو ببا جا مك مد قد 0 2 1010 0 
و يجب الختان عند البلوغ ممت دونع قد تع مه من تن عد حت كطماع دعهة د طتع ده دع عسيتع ده وعد دوع عه ف تعاع عد م معو دوذ شع نه مط دشم جد مذ شاع ندع د ددوع نظ 24د 10/3 
استحباب خفض النساء و ان بلغن اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 31 
و العقيقه شاه أو جزور لا ا ير ا ل ل ا اا ل ا ا ل ا عي 51 
و الدعاء عند ذبحها م 2ش مضت7 تاتش اص ا قتا م لمتتمممام اا 81 
ولا يكفى الصدقه بثمنها الا ا ع ا و وا وو ا يه ال موت ا اك وار اي اد مون ا سوا افوا موات اا ا ع مات ا وا موا امك كجات كد د د 2 0 1 
و لتخص القابله بالرّجل و الورك ا اا ا ا اا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ع 617 
ولو بلغ الولد و لما يعق عنه حل 0 رز 
و لو مات الصبى يوم السابع بعد الزوال لم تسقط ا ا اح ا اا ااا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3176 
هل يكره للوالدين أن يأكلا من العقيقه 000000000000000 
و يستحب أن يدعى لها المؤمنون ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 00 رين 
و أن تطبخ بالماء و الملح اذا ا ا لط ل ا 110 
هل يجب على الأمّ إرضاع اللباء؟ كد قم ده مج امتعاواطه مم مدا عام عه قط ععام رق عقا رج 3خ لم لاع ع ليه قاع كر ما اماع ديج قا ع يز اداع عد لاج اعم ا ناج ما ا 3 ع 6 6 


استحباب ارضاع الأمَّ الولد طول المده ا رن 


و للمولى إجبار أمته على الإرضاع ا 0 


فالأم أحقّ بالولد مدّه الرضاع عا عا اا ع اي اك بع كي ياك ا عه اك سياه ا ا واه اي اد ييه ميات عه لاد د ايه ا عد كي اا ع اد اد 8100 
فان فقد الأبوان فالحضانه لأب الأب المتدة خب ولد ل تانر لبي امنود قت ا رد ا فر مت 3 22 ]8 
ولو تزوّجت الام سقطت حضانتها 00000000 ا 
سقوط الحضانه عن الولد إذا بلغ رشيدا ما ع ا 1 44 اط م 1 14 موك ف ماما لاوطو عاد سا3 1235 33 عا ا ناه لد كمف مقا ألا قف دلا 1 نر ل ع8 
(و أسبابها الزوجيه و القرابه و الملكى) ل ا 1د 6217 
وجوب نفقه الزوجه بالعقد الدائم بشرط التمكين الكامل - ااا اا 000 ا 
و الواجب على الزوج القيام بما تحتاج إليه المرأه - ب 10000 
و يجب الخادم إذا كانت من أهلها 2 >000ا070707070ا070700ا6660606077070707070707070ا6ا6ااااااا ا ااا ااا ااارن 
و يزيد كسوتها فى الشتاء المحشوه لليقظه ل ف ات ا ل عي اتا اموا ص3 و لطامت ا عد عق 2ه 151/8 
حكم امتناع الزوج من الانفاق 008 0 
الثانى القرابه عاب عي عو ا ل ا اي باد ا ا ا اا لا ا اا لا د احا اد ا 1/11 
و تجب النفقه على الأبوين بدا ا ا اا ا ا اه لوي ا م كاه لاع ارد عي اه لومي امي كما لاوا راكب ابا ل تب اي 01 
استحباب النفقه على باقى الأقارب الصف ئش م ا 2 1/3 
وانما يجب الإنفاق على الفقير العاجز عن التكسب ا ا ا 
و يشترط فى المنفق أن يفضل ماله عن قوته و قوت زوجته 0 بين 
ولا يجب إعفاف واجب النفقه وما ده ع مدو امد د عاد اد لوك انيد د عاك جاح د جوج حامج 3 علدت ماده د جادك 8 عدم د عادك ال جامه كاوه 2 جاجد د عوك جات وماد جو مو د 0/1 
و تقضى نفقه الزوجه و00 
و هل الأب مقدم فى الإنفاق 00000000000 
و لو كان للعاجز أب و ابن قادران فعليهما نفقته ا ل ا ا ل ا ا 1 
(الثالث الملىق) ل را اا 5000 
وجوب النفقه على الرقيق و البهيمه 22> جئج5ه07696965689088480889955اا ااا ااا ااا 00 
ولو كان للرقيق كسب جاز للمولى أن يكله اليه لان 
و يرجع فى جنس ذلك الى عاده مماليك أمثال السيّد 25 لد كا لجو وماد دجا ك2 دجوا ديرد #قياة حو اد دا ل كبرد مداع وماد د طم ل د لور ل يد را 
و يجبر السيد على الإنفاق أو البيع ش راصش تت م لتم اع 


و كذا يجبر على الإنفاق على البهيمه دبز[ 0000 


(كتاب الطلاق) ا 00لا 


اشاره لس تادادع مسد مدخ قف سجاه عر ف مدجاة عبد عن ددجا عند تلوح ججاق عند 6 هه مجارت عه قمع محا عند عه دجت قي ل موات قرد ‏ ل حواة ع ا ل ا ا ات ف م صرة ت ‏ ع ‏ وق6 
الفصل الأول فى أركانه ا 0 
اشاره ا ا مس ص امس تل ا ات لا سا 629 
شرائط صحه الطلاق وااو وق مرك ولب قن ميو كه اورهظ مو لض بو اك لفاك وال ااا قل لق لا ف ل 12 1517 
صيغه الطلاق ا ا ا شم تس 2 تس لض عتما عط م ل عاد د 6 5903 
قاعده الالزام 01010101312100 01 ااا 
و طلاق الأخرس بالإشاره او إلقاء القناع على رأسها ل ل ل لك ع تح اد ل حت لكا عل لوا عقو الم م د مدع ل لق عد ود 13 8 817 
وقوع الطلاق بالكتابه وعدمه فلو99بة©ةوىقكفو959>9 #99997977 99> 9992 ة9ة9 7727897 2 122 0 
و لو فشر الطلقه بأزيد من الواحده لغا التفسير مدي يض ص ا اي اا اج ع2 11 
و يعتبر فى المطلق البلوغ ممح و اا ااا .25 ص ا صو ات م كال م ا ام و6112 
و يطلق الول عن المجنون المطبق ااا اااا حا ا ااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااا 16 
و يجوز توكيل الزوجه فى طلاق نفسها و غيرها ا ا حا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ]1 9 
الفصل الثانى فى أقسامه عع متم عمد مه راع دمت ف لع قله تدم ل مه عع دده هشاع واه علد وت عع طم نرت عمد مم عدم دمكة مود هل قتع ماه قل 31 032321 01 
و هو اما حرام ئْز-ب-بب-_-1 0 0 0 0 0 0 ااا ااا ا اا اا ا اينيك 
واما مكروه ااا ا اا ا اا ااا ا ااا ا ا اا ااا ااا اا ااا اا ا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا الس 6 3 
و إما واجب اددع ناح جات وا د ادك أ عات د جاده داح داك تدك قت د عاد هجاوا اوت جاج ده جاده للحا جك جاده د عام د جاده ادم دع ادك عدت د جادك أ عاو ود عو عاد د عد عات جد 2 22212 2د 6/1722 0 
وإما سنه لعفم ا يا ااا ا ا ا ا اص م ا ل وا ا صا باص ال فضا نك ل ميات ل تك امات رط مله ماح نيت 863/2 
و يطلق الطلاق السَتى على كل طلاق جائز شرعا 9737378787 88844884848448878787ةةةة 0 اا00000010010 إزلن 
و هو ثلاثه 0000009 151[ [ز1[1ذ1[1[1[15151[أ[71731ا ا ا رليك 
و الأفضل فى الطلاق أن يطلق على الشرائط المعتبره. ثم يتركها ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا اا ااا ا ااا سا ا 91 م 
و يجوز طلاق الحامل أزيد من مره اح ا ناح نان اح ان نان ناح انان مان اح نان نان انان مان احا ان ان انان ان اح ان اح ان احا ان اح ات ان ان اسان ال اح ان ال ااال الالالال ل ل ل د د 16 ع لم 
و الأولى تفريق الطلقات على الأطهار حك س ص 2 ْم ةشتتمتمتمْشكهك6همْمع ا بابس تهات ستستا ةا عاك 81 
و لو طلق مرات فى طهر واحد 11 1 22591531 1 81/112113 
طلاق غير المدخول بها ثلاثا م سس سس سس ل ل ل ا ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل 6 اله 


ولا يلزم الطلاق بالشك فيه ل ا اا لاا ا 001 


و يكره للمريض الطلاق 0 000 
و الرجعه تكون بالقول و بالفعل ل ص كل ا رق ا بار 
و إنكار الطلاق رجعه ا 00 ره 
و لو طلق الذمّيه جاز مراجعتها 00000 ران 
و لو أنكرت الدخول عقيب الطلاق قدّم قولها ع تش مس لش اع ست ممم امات م 8/2 
و رجعه الأخرس بالإشاره المفهمه لها و أخذ القناع عن رأسها ا 
و يقبل قولها فى انقضاء العدّه ا اح ا اح احا اا ااا ا ااا اا ااا ااا 9 ل 
الفصل الثالث فى العدد امع د كدان 5 دعاك دي كت كداد جع ده د اناك وك 3 د دان هد عاد 2ح 35 وتاك ده د هادا طح حك وكا انك مع د هادات حك ك3 7ه داك + جد دعاك ولك 35 طناك ومح دود عاك 0/0/3 
اشاره ا 0 
و لا عده على من لم يدخل بها الزوج إلا فى الوفاه ا8 8888-4 #8--_--0 03030 0 ه00 ااا 000000 دريل 
و ذات الشهور و هى التى لا تحصل لها الحيض المعتاد اما ل ا ا ا ار لا لك ار ا او بو لا أ شا ل 10 
عده الأمه ل ا فا وات قا بي يأ جا قا ات صا ضاف قي بات جلي جنا فقي صلق عات قي مات عأ جف قات عاق وت ثم مات جك جف لوا تاق وت قي عاط عاك د لقا مات عاك عات كوا مات جأك ح لقا قات عأ عاك قفا سات 89215 89/6 
حكم من تأخر حيضها 100000 
عده الغائب عنها زوجها الم عد ل وب اده حي د واج عد و واطافة كرد وج لوباك ووو هد بكر وي عواو ا اذك واو ان لقي يد لاد بانع بوك نه سد يدع باجا رد كباله ديع مو للجاراد بويد لون دي وت عرب 
و عده الحامل وضع الحمل ا ابي ا ا ا ل ا الو اع ا 16014 
عده الصغيره و اليائس لم ل م ص ا ص 22 تش ز صتت ش َي عش س2 2 اش ص ا وك ممع لوت مداع مامه ودع عوك عمد :216 
وجوب الحداد على الزوجه المتوفى عنها زوجها نان نا نا اناا ا نذا نا ناا ا ا نا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ا اا ا اا ااا اا اا ا اا ااا ا ساح اساسا اس 3 
و المفقود إذا جهل خبره وجب عليها التربص ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا اا ا اح اا اا اا اا ا ااا ااا ا سا اجا ساس سا ل سا لاسا 3 ]سر 
فرعان ما ئش ا م ا اا 21017 
ولو أعتقت الأمه فى أثناء العده أكملت عدّه الحرّه ل و ا بج ب م ب و ا 0 ب يما ل ع وا وو 21 
عده الذمّيه فى الطلاق - تداع ولركة سطع تحيلك ددلك قد عط كدخ نام ولص د وت عط دع نماك دو لت فت عط شد اه د اح مسن طد ع اه عملم سو شد اسراضدك فم تعض د فدت ا 
عده الذمّيه فى الوفاه الداعت عر مار مادا لت ترد اء ونا موسا ال مارت د راردا أ عرد قر داكت مرا يتات ع دا ربعا عاد يناد عر يداك ديدح صر بدن اد عند عر بعاد عدن يده عرد بد انال منت د ما عبد د عه واد دين د ذو 21 
عده الامه من وفاه زوجها و سيّدها عدّه الحره - ا 5 6 115 0 د 525 2 112 22 ا دادح ل عم 1ك اك د دا دك را ع احا كا ساد ا د عع ا ل عم د د 2101 
ولو أعتق السيد أمته فثلاثه أقراء ل ل لئسا سا ع سه ااا ا ا 


ويجب الاستبراء بحدوث الملىك 9 زواله أذ كن نض دوف و طن نك داجن نوات انا بن ات ان ف سد د طون د نط دو اب لاج اط دا ركوط دطوف ة ‏ ت /2101 


الفصل الرابع: فى الأحكام 2232 ا 2 يت مما 30 جاه 2 دام 521215 جلاع 5د ا 5 داك 22 يد م دااع 3 د 2 دام 4 ور 1 2 ا ات 10 ات ل ات لاك 26 1 1 ع 1 1 21 210 


وجوب الإنفاق على الزوجه فى العده الرجعيه ممم م ممه م ممم م ممه ممه ممه مم مه ممم مه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممه ممه ممه مم ممه مه م ممم ممم مم ممه هكم 
و يجب الإنفاق فى الرجعتّه على الأمه إذا أرسلها مولاها ليلا 0 
ولا نفقه للبائن لمم م مه ممم مه م م م م م م مم مه مم مه ممه مه مه م مه مه مم م مه مه مم م مه مم م م مه مه مم م مه مه مم م مه مه ممه مه مم مم مه مم مم م مه مه مم ممم مه مم م مه مم م ممم مد ممع 
نفقه الحامل من مال ولدها لل ا سم الفح كم ا محلعات انحط كمع ابتمططك امحااطه اانه لو 
ولو مات فورث المسكن جماعه ممم م مم مم م م مه ممه مم م م م م مم ممم م مم م م مه مم م ممه ممه ممه مم م م مم ممم م مم م م م مم مم م م م م ممه ممه ممم م م م مم م م م م مم ممم مم م م عع معد لع 
و تعتد زوجه الحاضر من حين السبب - ممم م مم م مه ممم م مم م مم مه مه مم م م م م م مه م مه ممم مه مم مم م مه مم م مم ممم مم مه ممم مه مم مه ممه مم م م مم مم مم مم مم ممم مم ممم عم عم معد همع 
و تعتد زوجه الغائب فى الوفاه من حين بلوغ الخبر بموته ا ان ان ناح اح ان نان نانح ان انان ا ناح اح ان ااانا ناح اح ااانا ناح اح انان ان ماح اح ان انان اح اح انان ان اح ان ان انان اح اح احجان اس جا ل سس اس سس سال ل د ل 2 له 0 2 
عده وطء الشبهه أن دوه باد عجان نه طاو هتدهع قاو امنا 2ه وات جاع جه الاوك نان قو دان فاع جه نو ف عت 2و امه وات نوف مط ده طامك جاده ههه عط دده نامك 552 0ه تدده نمك دك دهت م2 
عده المفسوخ عقدها والمرتد زوجها لقح لاع ات سما ات لت عبات م لع موا اجات و ل عبات اك ل عاو عات حل مات لتمة اد لاما عق حلي لماك عتمت لد عاتن لما د ياك داعت ماد مها عاد جاه 2 
الفهرس شي ا سه لل عم جبععع 


الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه المجلد ١١‏ 

اشاره 

سرشناسه : كاظمىء» ماجد» محقق 

عنوان و نام يديدآور : الدرر الفقهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه/ تاليف ماجد الكاظمى. الشارح 
مشخصات نشر : قم: دارالهدى, 179. /1571 ه_ ق 

مشخصات ظاهرى : ١7‏ ص. 

م-عاع-لاوع -ع9/8-98 (دوره) 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى. 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

لض عريي. 

الفهرسه طبق نظام فيبا 

الموضوع: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 17- 788 ق. اللمعه الدمشقيه - النقد و التفسير. 
الموضوع: الفقه الجعفرى القرن / ق. 

التعريف الاضافى: الشهيد الاول, محمد بن مكى, 1/7 - 288 ق. اللمعه الدمشقيه - الشرح. 
الايداع فى المكتبه الوطنيه: 

وار 87١٠م‏ ل وش / "/ املاط 


؟ع ا - ١‏ اللا 


اشاره 


الدرر الفقهيه 
فى شرح 

اللمعه الدمشقيه 
كتاب 

النكاح والطلاق 
الجزء الثانى عشر 


ايه الله الشيخ ماجد الكاظمى 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمد لله رب العالمين ثم الصلاه والسلام على البشير النذير محمد المصطفى وعلى اله الطيبين الطاهرين واللعن على اعدائهم 


اجمعين 
(الفصل الثالث فى المحرمات و توابعها) 

اسباب التحريم 

وهى اما نسبيه او سببيه والمراد بالسبب غير الدسب من مناشئ التحريمء و هى: 
المصاهره والرضاعء و الاعتداد» و استيفاء العدد, و الكفر و الاحرام؛ و اللعان. 
محرمات النسب 


(يحرم بالنسب تسعه الام وان علتء و البنت و بنتها و بنت الابن فنازلاء و الأخت و بنتها فنازلاء و بنت الأخ كذلكك و العمه و 
الخاله فصاعدا) 


ص :”7 


قال تعالى (حوَعث ليع أتلبائكم و لمكم و أعلائكع و عتائكم و لجاثائتكم ويياث الأح وَلات الأخت)00. 


و تعميم التحريم للبنت النازله ليس الا لصدق عنوان البنت عليها فيشملها اطلاق الآيه الكريمه» و هكذا الحال بالنسبه إلى بقيه 
التعميماتك الم كوره فى يقنه الاصعات.فانها لسك الا لأجل التسبككة بالاطلاق: 


و من الواضح ان الحرمه ثابته من الطرفين» فمثل الاصناف السبعه من الرجال يحرم على النساء أيضاء فيحرم الاب و ان علا على 
البنت» و الولد وان سفل على الام, و هكذا. 


و حرمه الاصناف السبعه بالنسب لا تختص بالنسب الشرعى بل تعم ما يحصل بالزنا أيضاء فيحرم الولد من الزنا على الزانيه و امها 
واختها و على أم الزانى و اخته و هكذاء فان المراد من الاصناف السبعه المشار إليها فى الآيه الكريمه هو عناوينها اللغويه و الَا 
فالشريعه لم تأت بمصطلح جديد فى هذا المجال, فبنت الرجل مثلا هى من تولدت من مائه سواء كان ذلكك بنكاح شرعى أم لاء 
و أم الابن هى من ولدته سواء كان ذلكك بنكاح شرعى أم لا , قال تعالى (إنْ أَمقاتمُع نا اللاى وَلَْتَهُم). و الشريعه لا تدخحل 
لها فى هذا المجال سوى انها نفت التوارث فى فرض الزنا و الَا فبقيه الاحكام تترتب تمسكا بالاطلاق بعد عدم تقييد الاصناف 
السبعه بما إذا كان صدقها من طريق النكاح الشرعى. 


ص :؟ 


77 :ءاسنلا-١‎ 


و أيضا لا فرق فى النسب المتولد من النكاح بين ان يكون بسبب العقد أو وطء الشبهه. تمسكا بالاطلاق . 


هذا و تنقسم الحرمه إلى دائمه و مؤقته» فالدائمه كحرمه الاصناف السبعه النسبيه مثلات و المؤقته كحرمه اخت الزوجه» وبنت 
الزوجه غير المدخول بهاء و المطلقه ثلاثاء و بنت اخ او اخت الزوجه و غير ذلك. 


حصيله البحث: 


و حرمه الاصناف السبعه بالنسب لا تختص بالنسب الشرعى بل تعم ما يحصل بالزنا أيضاء فيحرم الولد من الزنا على الزانيه و امها 
و اختها و على أم الزانى و اخته و هكذا و لا فرق فى النسب المتولد من النكاح بين ان يكون بسبب العقد أو وطء الشبهه. كما و 
تنقسم الحرمه إلى دائمه و مؤقته» فالدائمه كحرمه الاصناف السبعه النسبيه مثلات و المؤقته كحرمه اخت الزوجه. و بنت الزوجه 
غير المدخول بهاء و المطلقه ثلاثاء و بنت اخ او اخت الزوجه و غير ذلكك . 


ص :6 


محرمات الرضاع 


(و يحرم بالرضاع ما يحرم بالنسب) 
د لا 
لريب فى ان الرضاع سبب لتحقق حرمه النكاح فى الجمله فهو من ضروريات الدين و يدل عليه قوله تعالى [وأمّهاتكمُ اللاتى 


1 ف لا 

أرْض مْتَكغ وَ أَحََاتْكم مِنَ الّضاعَه](1) و ورد فى احاديث كثيره «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» كما فى صحيح بريد 
العجلئ: «قلت لأ-بى جعفر (عليه السلام): أ رأيت قول النبىَ (صلى الله عليه و آله) «يحرم من الرّضاع ما يحرم من النسبء فسْدره 
لى- إلى أن قال- فإِنَ ذلك رضاع ليس بالرّضاع الذى قال الْنبىَ (صلى الله عليه و آله): يحرم من الرّضاع ما يحرم من 
النسب)12). 


و فى صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) «يحرم من الرّضاع ما يحرم من القرابه)80). 
شروط الرضاع المحرم 

لا يوجب الرضاع انتشار الحرمه الَّا إذا تحققت الشروط التاليه: 

-١‏ (بشرط كونه عن نكاح) 

ص7 


٠ النساء:‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: عضا‎ -" 
” من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ١ الباب‎ 78١ :1 وسائل الشيعه‎ -“ 


أى كون اللبن من ولاده شرعيه كما يستفاد من صحيحه عبد اللّه بن سنان: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن لبن الفحل قال: 
هو ما ارضعت امرأتكك من لبنكك و لبن ولدكك ولد امرأه اخرى فهو حرام100)» بتقريب ان اسناد اللبن إلى الفحل و الولد يدل 
على اعتبار الوطء و الحمل و الولاده. و التعبير ب «امرأتكك» يدل على اعتبار العقد الشرعى و عدم كفايه الولاده عن زنا. 


من الرّضاع ما تحرم من النسب فشسّدره لى؟ فقال: كل امرأه أرضعت من لبن فحلها ولد امرأه أخرى من جاريه أو غلام فذلكك 
الرّضاع الذى قال الْنْبىَ (صلى الله عليه و آله) - الخبر»(7) فخصٌ أثر الرّضاع بما إذا كان من لبن فحل المرأه أى زوجها. 


ويؤيد لزوم كونه عن حلا-ل ما فى الدّعائم «عن جعفر بن محمّد عليهما السّلام لبن الحرام لا يحرّم الحلال, و مثل ذلكك امرأه 
أرضعت بلبن زوجهاء ثم أرضعت بلبن فجورء قال: و من أرضع من فجور بلبن صبتِه لم يحرم من نكاحها لأمنّ اللَبن الحرام لا 
يحرّم الحلالل» لكن الإسكافى قال: «و لو أرضعت بلبن حمل من زنا حرمت و أهلها على المرتضعء و كان تجتبه أهل الزانى 
أحوط و أولى). 


ص :/ا 


* وسائل الشيعه *1: 19 الباب 8 من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ -١ 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ' ص: هرا 


قيل: و لعله استند فى تفريقه بين المرضعه و صاحب اللَبن أن القاعده فى الرّضاع الحرمه منه ما حرم من الْنُسب و فى النسب لا 
0 «الولد للفراش و للعاهر الحجر). و أمّا الأمومه فإنّما هى بمجرّد الولاده قال تعالى 
أى ته إن الأب ولذتيع) . وفيه: ان الولد تابع لابيه فى النسب ايضا والمنفى انما هو التوارث وكذ لكك فى الام فلا فرق 
بينهما وما تقدم من ادله الرضاع قيدت حكم الرضاع بما كان عن حلال . 


لا علاقه له بما نحن فيه. 


و أمَا غير الوطى فيدل على عدم كفايته ايضا صحيح يونس بن يعقوب عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «سألته عن امرأه در لبنها 
من غير ولاده فأرضعت جاريه و غلاما من ذلكك اللبن هل يحرم بذلكك اللبن ما يحرم من الرضاع؟ قال: لا0(١)‏ و غيره. 


وقد يقال بتأثير لبن الجاريه التى زنى بها فى الحرمه إذا جعل مولى الجاريه الذى فجر بالجاريه فى حل بدليل صحيح محمد بن 
مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «لبن اليهوديّه و النصرائيه و المجوسيه أحبّ إلى من لبن أمّ ولد الزّناِ و كان لا يرى 


ص:/ 


١ الباب 4 من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ١7 :1* وسائل الشيعه‎ -١ 


بأسا بلبن ولد الزّنا إذا جعل مولى الجاريه الذى فجر بالجاريه فى حل)(1١)‏ بدليل ذيل الصحيح «وكان لا يرى باسا... وفيه: انه 


ظاهر فى رفع الكراهه لا غير. 


و مثله فى الدلاله صحيح الحلبئ: «سألته- إلى أن قال- و الزّانيه لا ترضع ولدكك فإنّه لا يحل لككء و المجوسيّه لا ترضع لكك 
ولدكك إِلَا أن تضطرٌ إليها»(؟). 


و صحيح على بن جعفرء عن أخيه (عليه السلام) عن امرأه زنت هل تصاح أن تسترضع؟ قال: لا يصلح. و لا لبن ابنتها التى 
ولدت من الرَّنا)20. 


اقول: والموحوة فى التصويين و النقاوى اغشاز الوضفن معا و ذا قال العهيد الناى ان اكشاء البصنق هنا بأحدهما «العله 
للتلازم عاده و الَا فلا يكفى احدهما . 


(أو يتم يوما و ليله أو خمس عشره رضعه. و الأقرب النشر بالعشر) 
اقول: وقع الخلاف فى تحديد مقدار الرضاع الناشر للحرمه. و منشؤه اختللاف الروايات. 
ص :ة 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: 4/اع 
-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج " ص: 4ع 


'- من لا يحضره الفقيه» ج ؟” صس: 517 


ممًا اتفق عليه العامّه و الخاصًه. 


بل يظهر منها ان المدار فى نشر الحرمه هو التحديد الكيفى» و جاء التحديد الزمانى و الكمى كطريق لإحراز ذلك كما نجد 
ذلكك واضحا فى صحيحه على بن رئاب عن ابى عبد الله (عليه السلام): «قلت: ما يحرم من الرضاع؟ قال: ما انبت اللحم و شدّ 
العظم. قلت: فتحرّم عشر رضعات؟ قال: لاء لأنه لا تنبت اللحم و لا تشد العظم عشر رضعات0(١)‏ و غيرها. 

والاختلاف فى الروايات ينحصر فى ضبط التحديد الكمى لا الكيفى» ففى بعضها اكتفى بعشر رضعات متواليه» و فى بعضها 


الآخر اعتبر خمس عشره رضعه و فى روايات اخر غير ذلكك. 


اما خمس عشره رضعه او يوم وليله فينحصر مستنده بموثقه زياد بن سوقه: «قلت لأبى جعفر (عليه السلام): هل للرضاع حدّ يؤخذ 
به؟ فقال: لا يحرّم الرضاع أقل من يوم و ليله أو خمس عشره رضعه متواليات من امرأه واحده من لبن فحل واحد لم يفصل بينها 
رضعه امرأه غيرهاء فلو ان امرأه أرضعت غلاما أو جاريه عشر رضعات من لبن فحل واحد و ارضعتها امرأه اخرى من فحل آخر 
عشر رضعات لم يحرم نكاحهما/(1). 


٠١:ص‎ 


” من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ١ الباب‎ 587 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
١ الباب ؟ من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ 787 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 


و هو وان كان فى طريقه عمّرار الساباطيّ و لا وثوق باخباره الَا ان الراوى عنه الحسن بن محبوب وهو من اصحاب الاجماع , و 
ذيله «فلو أنّ- إلخ» مختل المعنى فلا تفرع للذيل على الصدر, و لم يروه الكافى و الفقيه و إِنّما عمل به فى المقنع على ما فى 
النسخه المطبوعه و نقل صاحب الوسائل؛ و لكن المختلف لم ينقله بل نقل عنه ما ليس فى نسختناء و يعارضه موثق صفوان عن 
حماد بن عثمان اوغيره عن عمر بن يزيد» عن الصّادق (عليه السلام): «خمسه عشر رضعه لا تحرّم)(1١).‏ 


هذا و لم يذكر المفيد و الدّيلميَ اليوم والليله و إِنّْما قال بهما ابن حمزه و ابن زهره و الحلىٌ تبعا للشيخ مع أنْ من قال به كان 
عليه أن يقول بخمس عشره لكون مدركهما واحدا مع أن ابن حمزه توقف بينه و بين العشرء و ابن زهره تردد بينه وبين العشر» و 
الحلى قال أوّلا بالعشر و يوم و ليله» و إن مال ثانيا إلى خمس عشره. 


و أعا القرك بالعقى قتعب الله العناقم و المقدو التبليه و العليع و القاضو و الحلى الصاره أوّلاء و هو المفهوم من الكلينى 
فروى موثق عبيد بن زراره» عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الرّضاع ما أدنى ما يحرّم منه؟ قال: ما أنبت اللحم أو الدّم ثم 
قال: ترع واحده تشبته؟فقلث: أسألكك أصلحكك الله أثنتان فقال: لا قال: فلم أزل 


١١:ص‎ 


4 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 5 الاح‎ -١ 


أعدٌ عليه حتّى بلغ عشر رضعات» و مثله خبره الاخر(١)‏ و دلالتهما بالتقرير و السكوت. 


وق لتحي الاق قنك لأبى عي الله (عليه السلام): (إِنْا أهل بيت كبير- إلى- فما الذى يحرّم من الرّضاع فقال: ما أنبت الحم 
و الدّم» فقلت: و ما الذى ينبت اللّحم و الدّم؟ فقال: كان يقال: عشر رضعاتء قلت: فهل يحرّم عشر رضعات؟ فقال: دع ذاء و قال: 
ما يحرّم من النسب فهو ما يحرّم من الرّضاع)(1) و هذا لا دلاله فيه على العشر كما لا يخفى. 


و خبر عمر بن يزيد: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام): «عن الغلا-م يرضع الرضعه و الثنتين فقال: لا يحرّم. فعددت عليه حتى 
أكملت عشر رضعات فقال: إذا كانت متفرقه فلا( و دلالته بالمفهوم لكنه ضعيف سندا نعم رواه الشيخ بسند موثق(؟). 


و خبر مسعده بن صدقه. عنه (عليه السلام): «لا يحرّم من الرّضاع إِنَا ما اشتدٌ العظم و أنبت اللحمى و أمَا الررّضعه و الرضعتان و 
الثلاث حتّى بلغ عشرا إذا كن متفرّقات فلا 

١١:ص‎ 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 68ح او" 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 79ح 9 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 79ح 9 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: ؟ الاح ٠١‏ 


بأس1(0) و دلالته كفايه العشر ولو لم تكن متواليه ولم يقل به احد مضافا الى ضعفه سندا. 


و فى مقابلها أخبار تدلٌ على عدم الأثر فى العشرء كما فى صحيح علىّ بن رئاب» عن الصَّادق (عليه السلام) قلت: «ما يحرّم من 
الرّضاع؟ قال: ما أنبت الحم و شد العظم قلت: فيحرّم عشر رضعات؟ قال: لك لأنها لا تنبت اللّحم و لا تشدّ العظم عشر 
رضعات)(1). و موثق عبيد بن زراره؛ عنه (عليه السلام): «عشر رضعات لا يحرّمن شيئا»(2). و موثق ابن بكير» عنه (عليه السلام): 


(اأعشر رضعات ا تحرّم)(6). 


و يدل عليه أيضا بالأولويّه موثق صفوان عن حماد بن عثمان اوغيره عن عمر بن يزيد» عن الصّادق (عليه السلام): «خمسه عشر 
رضعه لا تحرّم)(8) فإذا كان الأكثر لا يؤثّر فكيف يؤثّر الأقل. 


و فى المسأله قول ثالث للفقيه أنّه مدّه الرّضاع ولا أقلّ من سنه حيث اقتصر على صحيح حريز» عن الفضيل بن يسار» عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) قال: «لا يحرّم من 


١١: ص‎ 


9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 79ح‎ -١ 

” من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 1: 787 الباب‎ -١ 
/ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان).؛ ج / ص: الاح‎ -9 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: الاح / 

ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: © الاح 4 


الوّضاع إلأها كان محيوواء قال«قلقةو ما المجيور قال: م ترقى أو قلئر تستاجر أو أمة تقدرى 130 
و صحيح العلاء بن رزين» عن أبى خيك الله (عليه السلام): رلا يحرّم من الرّضاع إِنَا ما ارتضع من ثدى واحد سنه)(75). 


و خبر عبيد بن زراره؛ عن زراره؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «سألته عن الرّضاعء فقال: لا يحرّم من الرّضاع إِلَا ما ارتضع 
من ثدى واحد حولين كاملين)0). 


و خبر عبد الله بن زراره» عن الحلبئى» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: «لا يحرّم من الرّضاع إلا ما كان حولين كاملين»(©) و 


لم يرو أخبار العشر» و لا خبر خمسه عشر مرّهء و لا خبر خمسه عشر يوماء و لا أخبار كفايه الرّضعه. 
و رده الشيخ فى التتهذيب بحمل أخبار الحولين على كون الحولين ظرفا و حكم بشذوذ خبر السّنه. 


قلت: اما حمل أخبار الحولين على كون الحولين ظرفا فخلاف الظاهر و اما الحكم بشذوذ خبر السنه فهو صحيح لعدم عمل 
الاصحاب به عدا الفقيه. 


١1: ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: //ا5 
-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: //ا5 
'- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صسن: //ا5 


؟- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: //ا5 


ويدل على هذا القول صحيح صفوان بن يحيى وهو من اصحاب الاجماع عن موسى بن بكر عن أبى الحسن (عليه السلام) 
قلت: «له إن بعض مواليكك تزوّج إلى قوم فزعم النساء أن ينما وضاعاء قال أعا التضهه و التك ساق و القاحث فلس بش إلا 
أن تكون ظثرا مستأجره مقيمه عليه)(١).‏ 


و قول رابع للإسكافيّ: إجزاء رضعه واحده؛ و يدل عليه صحيح علىٌ بن مهزيار عن أبى الحسن (عليه السلام): «كتب إليه يسأله 
عن الذى يحرّم من الرّضاع؟ فكتب (عليه السلام) قليله و كثيره حرام»(7) و خبر الحسين بن علوان» عن زيد بن علىئء عن آبائه, 
عن على عليهم الس لام «الوضعه الواحده كالمائه رضعه لا تحل له أبدا»() و حملهما الشيخ على التقيّهه و قال فى الخبر الثانى 
«لأنَّ طريق هذا الخبر رجال العامّه و الزَّيدنّه ولم يروه غيرهم و ما هذا سبيله لا يجب العمل به), قلت: فلا وثوق بهما. 


وقد يستدل له بمرسل ابن أبى عمير» عن بعض أصحابنا رواه» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال الوّضاع الذى ينبت اللْحم و 
الدّم هو الذى يرضع حتّى يتضلع و يمتلىء و ينتهى نفسه)(6) . 


١6:ص‎ 


© تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: "اح‎ -١ 
١8918 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص:‎ -١ 
17 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /اء ص: 7 الاح‎ -“ 
١5 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /اء ص: "ا‎ -* 


و فيه: أنْ إطلاقه ليس فى مقام البيان بعد احتمال كونه فى وصف الرّضعه من الرّضعات. 


مقنعه» و لم نقف على خبره سوى ما فى المختلف و الوسائل عن المقنع قال: «و روى لا يحرّم من الرّضاع إِلّا رضاع خمسه عشر 
يوما و لياليهنٌ ليس بينهنٌ رضاع» قلت: و الخبر مرسل و لا وثوق به . 


و بالجمله الاقوال والأخبار كما ترى و ليس كل خبر منها قائلا به من العامّه. حتّى نحمله على التقيِه فإنّهم كما يفهم من الخلاف 
قائلون بالخمس و الثلاث و الواحده. ففيه بعد نقل قول العشر عن بعض منا و الخمس عشره و يوم و ليله و ما شدّ العظم عن 
بعض منّاء و قال الشَّافعيَ «لا يحرّم إلا خمس رضعات متفرّقات» و به قال ابن الزِّبير و عائشه و فى التابعين سعيد بن جبير و 
طاوسء و فى الفقهاء أحمد و إسحاقء و قال قوم: «قدرها ثلاث رضعات» ذهب إليه زيد بن ثابت فى الصحابه و إليه ذهب أبو 
ثور و أهل الظاهر و قال قوم: «إِنْ الواحده حتّى لو كان قطره تنشر الحرمه» ذهب إليه على ما رووه علىٌ (عليه السلام) و ابن عمرو 
ابن عباس و به قال فى الفقهاء مالكك و الأوزاعيّ و اللَيث بن سعد و الثورىٌ و أبو حنيفه و أصحابه- إلخ). 


و لكن يمكن حمل ما هو غير الحقٌّ منها على التقتِه بمعنى إلقاء الاختلاف بين الشيعه للتقته كما ورد ذلكك فى أخبار و إن كان 
العامّه لم يقولوا بما فيها فلا يرد ما 


١8:ص‎ 


قاله الشيخ فى التهذيب: «أنّهِ (عليه السلام) نسب إلى غيره إثبات العشر اللّحمء و لما سثل عمّا عنده قال: دع ذا فلم يكن راضيا 
بذلكك). 


و عليه فنقول: الأقوى العمل بروايات العشر لأنْ اكثر الاصحاب عملوا بها و قد قالوا عليهم السّلام: خذ بما اشتهر بين أصحابكك. 
وعدم التصريح فى أخباره يمكن ان يكون للتقتّه لا أن القول بالعشر تقّه فقد عرفت عدم قائل به من العامّه» بل روت العامّه أن 
العشر كان فى القرآن ثم نسخ ففى المسأله الثالثه من كتاب رضاع الخلاف «روى عن عائشه كان ممما أنزل الله فى القرآن أن 
عشر رضعات معلومات يحرّمنء ثم نسخن بخمس معلوماتء و توفى النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) و هى ممما تقرء فى القرآن)(١)‏ 
قال فى الخلاف: لا يقبل ادّعاؤها النسخ)(؟) و رواه الترمذىٌ وقال فى آخره: «فتوفى (صلى الله عليه و آله) و الأمر على ذلكك» و 
قال: أفتئ بالخمس عائشه و بعض أزواج النَبىَ (صلى الله عليه و آله) و الشافعيّ و إسحاق. و مال إليه أحمد و قال: قال بتحريم 
القليل بعض الصّ حابه و الثورىّ و مالكك و الأوزاعيّ و ابن المباركك و وكيع و أهل الكوفه». و رواه النسائئ مثل الخلاف افتوفى 
لْنْبىَ (صلى الله عليه و آله) و هى مما تقرء من 


١7: ص‎ 


-١‏ قال الجزيرى فى كتابه الفقه على المذاهب الاربعه : 18؟: «ان الشافعيه و الحنابله يقولون:ان الرضاع لا يحرّم الا اذا كان 
خمس مراتء و المالكيه و الحنفيه يقولون: ان الرضاع يحرّم مطلقا قليلا كان او كثيرا و لو قطره. و قد استدل الشافعيه و الحنابله 
بما رواه مسلم عن عائشه قالت: كان فيما انزل الله فى القرآن ان عشر رضعات معلومات يحورّمن فنسخن بخمس معلومات فتوفى 
رسول الله صلّى اللّه عليه و سلّم و هنّ فيما يقرأ من القرآن». 


'- الترمذىٌ (فى ” من أبواب رضاعه) 


القرآن» و مثله أبو داود» و روى الأوّل «عن إبراهيم النخعيئء عن شريح أنّ علا و ابن مسعود كانا يقولان بتحريم قليل الرّضاع و 
كثيره؛ و لا عبره بروايتهم. فما ثبت أن عترته عليهم السّ.لام يقولون كان (عليه السلام) يقوله» و ما قاله (عليه السلام): كانوا 
يقولونه» و ما يقوله كل منهم قول النْبىَ (صلى الله عليه و آله) و قول اللّه تعالى» و قد عرفت أن الحسين بن علوان روى عن زيد 
عن آبائه» عنه (عليه السلام) أيضا ذلكك و لا عبره به كروايه شريح. 


حم موحر اك صيدكر الرضيج بموافقه الكتاب العزيز لامكو تعالى: (وأاتكع الى أرف متم و أغلاتكم ين 
اوشاعه)نه لا نظر له إلى تحديد المده. و هكذا قوله تعالى: إوَ أَحِلَّ لَكمْ 8 ولاه ذلكُم )10 ينبت الحل لما عدا الامهات و 
الاخوات من الرضاعه من دون دلاله على ما يتحقق به ذلكك. 


العقد على من رضعت عشرا يستصحب عهدم ترتب الاثر و بالنسبه إلى جواز النظر تجرى البراءه على فرض عدم وجود عموم 
يصلح التمسكك به. 


و هنالك اخبار اخر شاذه لم يعمل بها الاصحاب مثل خبر الفضيل بن يسارء عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: لا يحرّم من 
الرّضاع إِلَا المجبوره أو خادم أو ظثر قد رضع 


عشر رضعات يروى الصبى و ينام)(1١)‏ فَإنّه و إن تضمّن كفايه العشر لكنّه قيده بما إذا كان من المجبوره أو خادم أو ظثر» وهو مع 
ضعفه سندا قال التتهذيب بعده: إِنّهِ متروك الظاهر لأنّه قد حرّم من الرّضاع من لا تكون مجبوره و لا خادما و لا ظئرا بأن تكون 


امرأه متبرّعه فأرضعت إنسانا مقدار ما يحرّم- إلخ). 


مع أنّه روى الشيخ موثقا عن الفضيل بن يسار عن عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال:«لا يحوّم من 
ذلك موقوفا عليه)(؟) والظاهر أن الأصل فيهما واحدا و ليس فيه ذكر من العشر. 


و يدل على كون الأصل واحدا أنَّ الفقيه رواه بلفظ الثانى صحيحا عن الفضيلء عن الصّادق (عليه السلام) قال: «لا يحرّم من 


الرّضاع إِلّا ما كان مجبوراء قال: قلت: و ما المجبور؟ قال: أمّ تربّى أو ظئر تستأجر أو أمه تشترى»0*). 
"- (و ان يكون المرتضع فى الحولين) دون ولد المرضعه . 


١9:ص‎ 


1 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: 0 1"اح‎ -١ 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: الاح 57 هكذا فى نسختين مطبوعتين من التّهذيب بعد «عبد الرّحمن بن أبى 
عبد اللّها «عن أبى عبد الله (عليه السلام) » لكن نقله الوسائل فى ” من أبواب ما يحرّم بالرضاع و الوافى فى باب حدّ الرّضاعء ١2‏ 
من نكاحه «عن عبد الرّحمن بن أبى عبد اللّه قال» بدون «عن أبى عبد الله (عليه السلام) ) 

*- الفقيه (رواه فى ١١‏ من أخبار رضاعه 58 من أخبار نكاحه) والمعانى فى ٠١‏ من أبوابه . 


كما فى صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام) قال: رلا رضاع بعل فطام)(١).‏ 
و صحيوع الفضل بن عبد الملكك» عنه (عليه السلام): «الرّضاع قبل الحولين قبل أن يفطم)(1). 


إلى أن قال- فمعنى قوله: «لا رضاع بعد فطام) أن الولد إذا شرب لبن المرأه بعد ما تفطمه لا يحرّم ذلك الرّضاع التناكح)(92) و لا 
يخفى ان تفسير الحديث كان من الكلينى و يشهد لذلكك ان الصدوق رواه فى الفقيه و الامالى(؟) بدون تفسيرء فيدلٌ ذلكك على 
أنه ما فى الكافى ليس جزءاً من الخبر بل تفسير منه كما ان الفقيه قام بتفسيره ايضا لكن خارج الروايه. 


و يستدلٌ على عدم تحريم الرّضاع بعد الحولين بصحيح على بن أسباطء قال: «سأل ابن فضّال ابن بكير فى المسجد فقال: ما 
تقولون فى امرأه أرضعت غلاما ستتين» ثم أرضعت صِبيِه لها أقل من سنتين حتّى تمت السنتان أ يفسد ذلكك بينهما؟ قال: لا 
يفسد ذلك بينهما لأنّه رضاع بعد فطام. و إِنّما قال النبىَ (صلى الله عليه و آله): «لا رضاع بعد فطام) أى إِنّه إذا تم للغلام سنتان 


أو الجاريه فقد خرج من حدّ اللبن فلا يفسد بينه و بين من يشرب منه, قال: و أصحابنا يقولون: إِنّه لا يفسد إِلَّا أن يكون 
ص:١7”‏ 

١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: 87عح‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 87ح ” 


*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 88ح 0 
*- الفقيه ح 8 من أخبار الرضاع 58 من أبواب النكاح و الأمالى ح5 من المجلس الستّين 


الصبى و الصبّيه يشربان شربه شربه)(1) و هو ظاهر فى اشتراط الحولين فى ولد المرضعه دون المرتضع لكن لا عبره به بعد كونه 
كلام ابن بكير نفسه مع أنّه فطحيّ , هذا و المراد من إِنّه لا يفسد إِلَّا أن يكون الصبيّ و الصبته يشربان شربه شربه » غير واضح , 
كما لم يتضح ارتباطه بصدر الخبر. 


ثم انه قيل: ان ظاهر صحيح الحلبى و ان كان يدل على كون المدار على الفطام الفعلى دون الوصول إلى سن الفطام؛ و هو 
الحولان الا انه لا بد من رفع اليد عن ذلكك لروايه حماد بن عثمان: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: لا رضاع بعد فطام» 
العم على سني لا ان الإآمر افيه سهل: 


وفيه: ان خبر حماد مضافا لضعفه بسهل و لا شاهد على وثاقته بل الشاهد قائم على تضعيفه فضعفه النجاشى فكيف كان الامر فيه 
سهلا , معارض بصحيحه داود بن الحصين عن ابى عبد الله (عليه السلام): «الرضاع بعد الحولين قبل ان يفطم محرّم)() و هى 
تدل على ان الرضاع بعد الحولين موجب لنشر الحرمه أيضا و بها افتى فى الفقيه(؟) و مثله العمانيّ فقال: «الرّضاع الذى يحرّم 
عشر رضعات قبل الفطام» فمن 


7١:ص‎ 


1١9 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 7 الاح‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه *1: 141 الباب 0 من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث ه 
“- وسائل الشيعه :١5‏ 147 الباب ه من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث ٠‏ 
ع- الفقيه (فى / من أخبار رضاعه) 


شرب بعد الفطام لم يحرّم إلا يحوّم ظ] ذلك الشرب و هو صريح الإسكافى ايضا فقال: «إذا كان بعد الحولين و لم يتوسّط بين 
الرّضاعين فطام بعد الحولين حرّم». و بذلكك يظهر ضعف ما احتمله الشيخ حيث قال «و يجوز ان يكون خرج مخرج التقيه لأنه 
مذهب لبعض العامه)0١).‏ 


نعم مع التتزل و فرض التعارض لا بدّ من التساقط فى ماده المعارضه و الرجوع إلى إطلاق الكتاب الكريم (وَ أجل لَكم ما وَل 
رح اريم كبري رضلا ناز كرو محرا ود كدان اله انه 


و اما ولد المرضعه فهل يشترط كونه فى الحولين؟ ظاهر الصدوق و الشيخين و القاضى و هو صريح الحلىّ عدم الاعتبار فى ولد 
المرضعه , لان المتبادر من الحديث المتقدم المرتضع دون ولد المرضعه بل يمكن ان يتمسكك لإثباته باطلاق صحيحه عبد الله 
بن سنان المتقدمه. فان الخارج منه هو المرتضعء حيث دل الدليل الخاص على اعتبار كونه فى الحولين؛ و اما ولد المرضعه فلم 
يدل دليل على خروجه منه- لانصراف الحديث المتقدم الى المرتضع - فيبقى مشمولا له مضافا الى أصاله عدم الاشتراط. 


و ذهب الحلبئ وابن زهره ووابن حمزه إلى الاعتبار فيهما و لعله للجمع بين ما مرّ عن الكافى و خبر علي بن أسباط المتقدم أو 
أن قول النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) «لا رضاع بعد فطام؛ عامٌ لهما و انه يتناول ولد المرضعه. 


ص:77 


*- الارتضاع من الشدى بمصّ الصبى فلا يكفى غيره كما لو وجر فى حلقه؛ او شرب اللبن المحلوب فلا ينشر و لم يذكره 
المصئّفء و هو المشهور و ذلكك لأ-ن الحكم فى الادله انيط بعنوان الارضاع و الرضاعه و نحو ذلكك, و هو لا يصدق عرفا من 
دون الامتصاص من الثدىء و لذا لا يقال لمن شرب الحليب المحلوب من البقره انه ارتضع منها بخلاف ما لو امتصه من ثديها. 


و مع التنزل و التسليم بصدقه بدون ذلكك فيمكن ان يقال بانصرافه إلى النحو المتعارف منه؛ و فيما عداه يرجع إلى عموم قوله 
0 لاء 
تعالى: (وَ أجل لَك ما وَل ذلكم)(1). 


مثله الإسكافيّ و لعله لمثل هذا المرسل استند. 


*- (و أن لا يفصل برضاع اخرى) 
كما فى موثق عمر بن يزيد: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الغلام يرضع الرّضعه و الرّضعتين؟ فقال: لا يحرّم. فعددت عليه 
حتّى أكملت عشر رضعات. فقال: إذا كانت متفرّقه فلا0(). 


ص :77 


1ت الشاءةع؟ 
؟- من لا يحضره الفقيه؛ ج 0 ص 4/ا5؛ باب الرضاع؛ ح برذ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: ؟ الاح ٠١‏ 


و موثق زياد بن سوقه. عن الباقر (عليه السلام) فى خبر: «لا يحرّم الرّضاع أقل من رضاع يوم و ليله أو خمس عشره رضعات 
متواليات من امرأه واحده من لبن فحل واحد لم يفصل بينها رضاع امرأه أخرى - الخبر)(١)‏ فلو أرضعت الضد تان ولدا العدد قدرا 
هذه و قدرا تلكك لم تحرّم. 


و يؤيده خبر مسعده بن صدقهء عنه (عليه السلام) فى خبر: و أمّا الرّضعه و الرّضعتان و الثلاث حتّى بلغ عشرا إذا كن متفرّقات فلا 
بأس)(75). 


و كذلكك لو كان الملاكك اليوم و الليله فلابد من اعتبار عدم الفصل برضاع آخر فى لانصراف عنوان اليوم و الليله إلى ذلكك. 


واما لو كان كل الملاكك التحديد الكيفى يعنى انبات اللحم واشتداد العظم فالظاهر عدم اعتبار ذلكك لان اللازم بناء عليه نبات 
اللحم و اشتداد العظمء و لا يهم بعد تحققه ثبوت الفصل بأى شى ء كان لإطلاق النصوص من هذه الناحيه. 


و هل يعتبر عدم الفصل بالاكل و الشرب ام لا يعتبر عدمه؟ 


اما فى التحديد بخمس عشره رضعه فلا يعتبر لان موثقه زياد قد قبدت الفاصل الذى يعتبر عدمه بالرضاع من امرأه اخرىء و هذا 
كلاف لو ز نا يرول العشر 


ص:؟7 


١ وسائل الشيعه *1: 187 الباب ؟ من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ -١ 
9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 79ح‎ -" 


فإنه يعتبر عدم الفصل بذلكك لاعتبار التوالى فيها الذى لا يصدق مع الفصل بالاكل و الشرب. 


و اما انه لا يعتبر عدم الفصل بذلك فى التحديد الكيفى فلان المعتبر فيه اشتداد العظم و نبات اللحم كيفما اتفق لفرض اطلاق 
الروايات من هذه الناحيه. 


و اما انه يعتبر عدم الفصل بذلك فى التقدير الزمانى فلعدم صدق عنوان اليوم و الليله مع الفصل المذكور. 
نعم لا يضر مثل شرب الماء و الدواء بمقدار قليل لأنه امر متعارف فى اليوم و الليله و لا يضر بالصدق عرفا. 
ه- (و أن يكون اللبن لفحل واحد فلو ارضعت المرأه جماعه ذكورا و إناثا بلبن فحلين لم يحرم بعضهم على بعض) 


كما هو المشهور و يستفاد ذلك من صحيحه ابن سنان عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن لبن الفحل» قال: هو ما أرضعت 
امرأتكك من لبنكك و لبن ولدكك امرأه أخرى فهو حرام)(١)‏ فان عنوان لبنكك لا يصدق مع تعدد الفحل. 


و منه يتضح الوجه فى اعتبار وحده المرضعه؛ فان ظاهر كلمه «امرأتكك» هو شخص امرأتكك دون جنسها. 
ص:70 


* الباب 8 من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ 19 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 


ثم ان وحده الفحل كما هى معتبره لنشر الحرمه بين المرتضع و المرضعه و الفحل و ... كذلك هى معتبره لنشر الحرمه بين 
المرتضعينء فلو ارتضع اثنان من مرضعه واحده بلبن فحلين لم تنتشر الحرمه بينهما و ان انتشرت بين كل واحد منهما مع المرضعه 
و الفحل و ...و يدل على ذلكك صحيحه الحلبى: «سألت ابا عبد اللّه (عليه السلام) عن الرجل يرضع من امرأه و هو غلام أ يحل له 
ان يتزوج اختها لأمها من الرضاعه؟ فقال: ان كانت المرأتان رضعتا من امرأه واحده من لبن فحل واحد فلا يحل» فان كانت 
المرأتان رضعتا من امرأه واحده من لبن فحلين فلا بأس بذلك)10). 

وعواق سماعة ناهد عن رنعل كآن هامر أناض فولت > واحده هيما علؤنا #الظااقت حدم ار امه فأرفييف عارية مد 
عرض الئاس أ ينبغى لابنه أن يتزوّج بهذه الجاريه فقال: لا لأنها أرضعت بلبن الشيخ)(1) و مفهومه أنه لو أرضعت الجاريه بغير 


لبن أبيه و لو كانت المرضعه أمه الرضاعيه يجوز له التزوّج بها. 


و صحيح البزنطي» عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن امرأه أرضعت جاريه و لزوجها ابن من غيرها أ تحل للغلام ابن 
زوجها أن يتزوّج الجاريه التى أرضعتء فقال: للبن للفحل»0). 


ص :72 


” وسائل الشيعه ؟١: 14 الباب 8 من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ -١ 
” ح8٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -" 
ح؟‎ 6٠ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص:‎ -" 


نعم يكره للرضيعين من مرضعه واحده بلبن فحلين التزوج بينهما كما فى صحيح أبى بصير» عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل 
تزوّج امرأه فولدت منه جاريه ثم ماتت المرأه فتزوّج اخرى فولدت منه ولدا ثمٌ إِنها أرضعت من لبنها غلاماء أ يحل لذلكك 
الغلا.م الذى أرضعته أن يتزوّج ابنه المرأه الّتى كانت تحت الرّجل قبل المرأه الأسخيره؟ فقال: ما أحبٌ أن يتزوّج ابنه فحل قد 
رضع من لبنه)10). 


و صحيح الحلبى «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): أمّ ولد رجل أرضعت صبَنا و له ابنه من غيرها أ يحل لذلك الصبى هذه 
الابنه؟ فقال: ما أحتٌ أن يترؤج ابنه رجل قد رضع من لبن ولده100). 


هذا وقد يتوهم تعارضها مع خبر محتّرد بن عبيده الهمدانيّ بدلالته على انتشار الحرمه بين الرضيعين من مرضعه واحده بلبن 
فحلين ففيه: «قال الرّضا (عليه السلام):ما يقول أصحابكك فى الرضاع؟ قال: قلت: كانوا يقولون: اللبن للفحل حتّى جاءتهم الرّوايه 
عنكك أنه يحوّم من الرّضاع ما يحرّم من الننسب» فرجعوا إلى قولكك قال: فقال لى: و ذلكك أن أمير المؤمنين سألنى عنها البارحه 
فقال لى: اشرح لى اللبن الذى للفحل و أنا أكره الكلام فقال لى كما أنت حتّى أسألكك عنها ما قلت فى رجل كانت له أمّهات 
أولاة شان فأرضعت واحده عه يلبتها غلاما غريا | لبس كل فى دمن ولذذلكك التجل من أقنهات الأرللاد القت مجوها على 
ذلكك الغلام؟ 


ص :717 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج طش ص: ٠8ح‏ ه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١ع‏ 


قال: قلت: بلى» قال: فقال أبو الحسن (عليه السلام): فما بال الرّضاع يحرّم من قبل الفحل و لا يحرّم من قبل الأمّهات. و إِنّما 
الرّضاع من قبل الأمّهات. و إن كان لبن الفحل أيضا يحرّم)(1). 


وهو مضافا الى ضعفه بابن عبيده مضطرب المتن و لم يتضمّن شيئا سوى كون اللبن للفحل و أن من كان له أمّهات أولاد 
متعدّده فأرضعت واحده منهنّ غلاما يحرم جميع بنات الرّجل من المرضعه و غيرها على ذلكك الغلام؛ و إِنْما حصل خلط فى نقله 
فأىٌ ارتباط لقوله: «قال فقال أبو الحسن (عليه السلام) » بقوله قبل: «ما قلت فى رجل- إلى- قلت: بلى» و أىٌّ تفريع هذا و أىٌ 
معنى لقوله «و إِنّما الرضاع من قبل الأئهات» فهل قال أحد: إن الفحل يرضع؟ و كيف عبر (عليه السلام) عن المأمون بأمير 
المؤمنين فى غير مخاطبته» و محمد بن عبيده أو عبيد لم يكن عامّيا كما يشهد له قوله «فرجعوا إلى قولكك؛ كى يتُقى منه؛ ثم أىّ 
معنى لقوله: «دكلّ شىء من ولد ذلكك الفحل» و كان عليه أن يقول «أ ليس كل واحده من بنات ذلكك الْوّجل» , كما و انه لا 
يقوى على معارضه ما تقدم من الصحاح المتظافره. 


و مما ذكرنا لكك يظهر ضعف ما قاله الشيخ: هذا الخبر محمول على أنّ الرّضاع من قبل الأمّ يحرم من ينسب إليها من جهه 
الولاده و إِنّما لم يحرّم له من ينسب إليها بالرّضاع للأخبار الّتى قدّمناها و لو خلينا و ظاهر قوله (عليه السلام) «يحرم من الرّضاع ما 


ص:7/8 


ح6١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص:‎ -١ 


يحرم من النسب» لكنّا نحرّم ذلكك أيضا إلا آثاقن شظهنا ذلك بالأعبارو ها عداه باق على عدومه411 


و الصحيح أن يقال: إِنَّ مرأه أرضعت ذكرا بلبن فحل و أنثى بلبن آخر يكون حاله حال من رضع أقل من عشره. فكما هو لا 
ا ا ل ل ا ال ل 
طرف الأمٌ بالرّضاع و كذلكك لا نقول بتقييد قوله تعالى (وَ أَحَلَاتَكم مِنَ الرّضاعّه) فليس إخوه أصلا بعد عدم حصول الشّرط» و 
بالجمله الخبر مثل سوابقه و لواحقه فى كون الأصل لبن الفحل. 


و يشهد لذلك ما تقدم فى صحيح بريد العجلىّء عن الباقر (عليه السلام) فى خبر «فقلت له: أ رأيت قول النْبِىَ (صلى الله عليه و 
آله): يحرم من الرّضاع ما- يحرم من النسب فسر لى ذلككء فقال: كل امرأه أرضعت من لبن فحلها ولد امرأه أخرى من جاريه أو 
غلام فذلكك الرّضاع الذى قال النَبىَ (صلى الله عليه و آله)» و كلّ امرأه أرضعت من لبن فحلين كانا لها واحدا بعد واحد من 
جاريه أو غلام فإنٌ ذلكك رضاع ليس بالرّضاع الذى قال النَبِىَ (صلى الله عليه و آله): يحرم من الرّضاع ما يحرم من النسب)(7) 
فخصٌ أثر الرّضاع بما إذا كان من لبن فحل المرأه أى زوجها. 


ص:719 


]لهال نيه بعد ب “٠‏ من أخبار باب ما يحرم من التَكاح من الرّضاع جلاء ص "7١‏ 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: هرا 


هذا بالنسبه إلى الرضيعين كل مع الآدخره و أمَا مع صاحب اللبن فكل من رضع من فحل يحرم بالنسبه إليه ولاده و رضاعا و 
كلاهما يحرم على المرأه» و ولدها النُسبى. 


(و قال الطبرسى صاحب التفسير) مخالفا ذلكك و قال: (يكون بينهم إخوه الأم وهى تحرم بالنسب) واختار انتشار الحرمه بين 


المرتضعين حتى مع عدم وحده الفحل(1١).‏ و يرده ما تقدم مما عرفت. 


- وحده المرضعه. فلو كانت لرجل واحد زوجتان اشتركتا فى ارضاع طفل واحد خمس عشره رضعه لم يكف ذلكك لما تقدم 
من النصوص المعتبره. 


- خلوص اللبن فلا يكفى إذا كان ممزوجا بغيره مما يسلبه اسم اللبن لان نشر الحرمه يتوقف على صدق عنوان ارتضاع اللبن» و 


حصيله البحث: 


يحرم بالرّضاع ما يحرم بانسب بشرط كونه عن نكاح. و أن ينبت اللحم أو يشدّ العظم أو يتم يوماً و ليله او عشر رضعاتء و أن 
يكون المرتضع فى الحولين دون ولد المرضعه. نعم لا رضاع بعد فطام يعنى أن الولد إذا شرب لبن المرأه بعد ما تفطمه لا يحرّم 
ذلك الرّضاع التناكح كما ان الرضاع بعد الحولين قبل ان يفطم 


ص: ”7 


1: مجمع البيان‎ -١ 


محرّم ايضا , و أن يكون الارتضاع من الشدى بمصّ الصبىّ فلا يكفى غيره كما لو وجر فى حلقه؛ او شرب اللبن المحلوب فلا 
واحدء فلو أرضعت المرأه جماعة بلبن فحلين لم يحرم بعضهم على بعض نعم يكره للرضيعين من مرضعه واحده بلبن فحلين 
التزوج بينهما , ومن الشرائط وحده المرضعه. فلو كانت لرجل واحد زوجتان اشتركتا فى ارضاع طفل واحد خمس عشره رضعه 
لم يكف ذلك و خلوص اللبن فلا يكفى إذا كان ممزوجا بغيره مما يسلبه اسم اللبن . 

استحبابٌ اختيار العاقله المسلمه العفيفه الوضيئه للرضاع 

(و يستحبٌ اختيار العاقله المسلمه العفيفه الوضيئه للرضاعء و يجوز استرضاع الذميه عند الضروره. و يمنعها من أكل الخنزير و 
شرب الخمرء و يكره تسليم الولد إليها لتحمله الى منزلها و المجوسيه أشد كراهه) 

أمَا العاقله فيشهد له صحيح محمد بن قيس عن الباقر (عليه السلام)» عن النّبِىَ (صلى الله عليه و آله): «لا تسترضعوا الحمقاء فإنّ 
الآبن يعدى و إِنّ الغلام ينزع إلى اللبن- يعنى إلى الظثر فى الرّعونه و الحمق 1(0) و غيره. 


”١:ص‎ 


-١‏ الكافى ج ت. ص: 8*7 و نزع إليه: اشبهه. و الرعونه الحمق و الاسترخاء. (القاموس) 


و أمّا المسلمه فاستدل لذلك بما فى صحيح سعيد بن يسار» عن الصّادق (عليه السلام): «لا تسترضعوا للصبىئّ» المجوسيّه و 
استرضع له اليهوديّه و النصرائيّه و لا يشربن الخمر و يمنعن من ذلكك)(1١).‏ 

قلت: و دلالته كما ترى فانه ساكت عن اختيار المسلمه وانما يدل على كراهيه المجوسيّه و استحباب منع اليهوديّه و النصراتيه من 
الخمر., 

و فى صحيح الحلبيئ: «سألته عن رجل دفع ولده إلى ظثر يهوديّه أو نصرائنه أو مجوسيه ترضعه فى بيتها أو ترضعه فى ببته؟ قال: 


ترضعها لكك اليهوديّه و النصرائيه و تمنعها من شرب الخمر و ما لا يحل مثل لحم الخنزير ولا يذهبنٌ بولدكك إلى بيوتهنٌ- إلى- 
و المجوسيّه لا ترضع لكك ولدكك إلا أن تضطرٌ إليها(؟). 


و أمًا العفيفه فكما فى صحيح علىّ بن جعفرء عن أخبه (عليه السلام): سألته عن امرأه ولدت من زنا هل يصلح أن يسترضع بلبنهاء 
قال: لا يصلح و لا لبن ابنتها الّتى ولدت من الرَّنا(). 


نعم ترتفع الكراهيه إذا جعل مولى الجاريه. الذى فجر بالجاريه فى حل كما فى صحيح محمد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): 


ص:77 


١6# الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
من رضاعه 68 من أبواب نكاحه)‎ ٠١ الفقيه (فى خبره‎ -١ 
١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 6ح‎ -" 


لحك إلى من لبق ولد الأثاو كاق لآ يري رأسا يلبق ولك الثثا إذا جحل حول التحاريه: الذى فج بالجاريه فى جل :13 


و صحيح هشام بن سالم» و جميل بن درّاجٍ و سعيد بن أبى خلفء عن الصّادق (عليه السلام) «فى المرأه تكون لها الخادم قد 
فجرت فنحتاج إلى لبنهاء قال: مرها فتحللهاء بطيب اللبن)(1) و غيرهما. 


و أما الوضيئه كما فى صحيح محمّد بن مروان, عن الباقر (عليه السلام): «استرضع لولدكك بلبن الحسان و إيّاكك و الصباح فإِنّ 
اللبن قد يعدى»(). 


و صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام): اعليكم بالوضاء من الظؤره؛ فإِنّ الببن يعدى:(6). 

كراهه أن يسترضع من ولادتها عن الزنا 

(و يكره أن يسترضع من ولادتها عن الزنا) 

كما فى صحيح محمد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): لبن اليهوديّه و النصرائيه و المجوسيه أحبّ إلى من لبن ولد الزّناء(ة). 
ص :"77 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: "الاح هم 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 767 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 67ح ١7‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 7'ح ١7‏ والوضاءه: الحسن و النظافه. (القاموس) 
ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: "الاح هم 


و المراد به من تكوّنها من الزّنا و لو لم يكن لبنها من الزّنا فإنّه يكره كما يكره اللبن الحاصل من الزّنا كما تقدم فى صحيح على 
بن جعفر» عن أخيه الكاظم (عليه السلام): «سألته عن امرأه ولدت من زنا هل يصاح أن يسترضع بلبنها؟ قال: لا يصاح و لا لبن 
ابنتها الى ولدت من الرَّنا؛(1). 


حصيله البحث: 


يستحبٌ اختيار العاقله العفيفه الوضيئه للرّضاعء و يجوز استرضاع اليهوديّه و النصرانيه و يمنعهما من أكل الخنزير و شرب الخمرء 
ويكره تسليم الولد إليها لتحمله إلى منزلها و المجوسيه أشدّ كراهه إِلَا أن يضطرٌ إليهاء و يكره أن يسترضع من ولادتها عن زنيّ 
ولا ابنتها الّتى ولدت من الزّنا نعم ترتفع الكراهيه إذا جعل مولى الجاريه الذى فجر بالجاريه فى حل . 


و إذا كملت الشرائط صارت المرضعه أمَا و الفحل أبا 

(و إذا كملت الشرائط) 

يعنى إذا ارضعت امرأه ولد غيرها- ضمن الشروط المتقدمه- ترتبت على ذلكك حرمه النكاح فى الجمله و بالشكل التالى: 
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١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 6ح‎ -١ 


-١‏ (صارت المرضعه أمّا و الفحل أبا و إخوتهما أعماما و أخوالا و أولادهما اخوه و آبائهما أجدادا) 


و هكذا تصير المرضعه جده لأبناء الرضيع و صاحب اللبن جدا لأبناء الرضيع وذلك لان الآيه الكريمه وان كانت خاصه 
بالامهات و الاخوات الا ان ذلك لا يقتضى قصر الحرمه عليهما بعد استفاده عموم التنزيل من الروايات المتقدمه. 


و الضابط الكلى: ان كل عنوان نسبى من العناوين السبعه المتقدمه إذا حصل مثله فى الرضاع يكون موجبا للتحريم كالحاصل 
بالولا-ده» واما إذا لم يحصل بسببه أحد تلكك العناوين فلا يكون موجبا لانتشار التحريم- الا فى الاستثناء اللآتى- و ان حصل 
بسببه عنوان خاص لو كان حاصلا بالولاده لكان ملازما مع أحد تلكك العناوين» كما لو ارضعت امرأه أحد اخوين فانها تحرم 
عليه لصيرورتها اما له و لا تحرم على الاخ الآخر لأنها تصير بالرضاع أم اخيه؛ و هى ليست من المحرمات بعنوانها فى باب النسب 
وانما تحرم فيه لكونها إما اما نسبيه أو زوجه الأب. بدليل أن ذلكك هو المستفاد من قوله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من 
الرضاع ما يحرم من النسب»» فان ظاهره النظر إلى العناوين الثابت تحريمها فى الشريعه؛ و ليست هى الا السبعه دون ما يلازمها. 


ثم انه مع التنزل و فرض اجمال دليل التنزيل من هذه الناحيه و احتمال اراده عموم المنزله منه يلزم الرجوع إلى الأصل المستفاد 
من قوله تعالى: إوَ أجل لَك ا وَل 


ص :760 


ذلكم)(1) كما تقتضيه القاعده فى مورد تردد المخصص المنفصل بين الاقل و الاكثرء و النتيجه واحده على كلا التقديرين. 


و دعوى استفاده عموم المنزله من دليل التنزيل بدعوى ظهور الأحاديث فى افاده عموم المنزله» و اخرى إلى ان حرمه زواج ابى 
المرتضع بأولاد المرضعه بنكته «ان ولدها صارت بمنزله ولدكك»»؛ كما دلت عليه صحيحه أيوب بن نوح وهى لا تتم الا نثاء على 


ففيه: اما الاول فلما تقدم من عدم ظهور الاخبار بذلكك. 


واماالثانى فلا-ن ثبوت حرمه الزواج فى المورد المذكور و تنزيل اولا-د المرضعه منزله اولاد ابى المرتضع لا يدل على اراده 
عموم المنزله من مثل قوله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»» بل القدر المتيقن منه انه الحاق فى 
الحكم دل عليه هذا الدليل الخاص لا انه الحاق فى الموضوع. 


ثم ان الثمره فى هذا الخلا كبيره؛ فعلى الرأى الادول تنحصر دائره انتشار الحرمه بالمرتضع و فروعه من جهه و المرضعه و 
صاحب اللبن و اصولهما و فروعهما و من كان فى طبقتهما من جهه اخرىء ولا يتعدى الى ما سوى ذلك لان العناوين السبعه لا 
تتحقق الا فيما ذكرء بخلافه بناء على عموم المنزله. فان 


ص :72 


” :ءاسنلا-١‎ 


"- الحدائق الناضره 37؟: 782 /ا/؟ 


الحرمه تتعدى إلى اصول المرتضع و من كان فى طبقته من جهه و المرضعه و صاحب اللبن و اصولهما و فروعهما و من كان فى 
طبقتهما من جهه اخرى. 


-١‏ (فلا ينكح أبو المرتضع فى أولاد صاحب اللبن ولاده و رضاعا و كذا فى أولاد المرضعه ولاده) لا رضاعا. 


اقول: تفريع عدم جواز نكاح أبى المرتضع فى أولادهما على صيروره المرضعه أمَاً و الفحل أباً فى غير محله بل هما استثناءان 
من الضابط الكلى المتقدم وهو انه تحرم على ابى الرضيع بنات المرضعه النسبيات دون الرضاعيات , و تحرم أيضا بنات صاحب 
اللبن السبيات و الرضاعيات: 


اما انه تحرم على ابى المرتضع بنات المرضعه بالرغم من عدم اقتضاء القاعده لذلك- حيث لا يصرن بالاضافه إليه الا اخوات 
لولده؛ واخت الولد ليست من المحرمات بعنوانها فى باب النسب و انما تحرم اما لكونها بنتا أو ربيبه- فلصحيحه ايوب بن نوح: 
«كتب على بن شعيب إلى ابى الحسن (عليه السلام): امرأه ارضعت بعض ولدى هل يجوز لى ان اتزوج بعض ولدها؟ فكتب 
(عليه السلام): لا يجوز ذلك لكك لان ولدها صارت بمنزله ولدكك)10). 


ص :/"7 


-١‏ وسائل الشيعه ؟١: ١8‏ الباب ١8‏ من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث ١‏ عن الفقيه و رواه التتهذيب فى ؟” من أخبار باب ما 
يحرم من التكاح من رضاعه. و إسناده محمد بن أحمد بن يحيى» عن عبد الله بن جعفر عن أتَوب» لكنّ الظاهر وهمه فإنّما 
يروى عن عبد الله بن جعفر, محمد بن يحيى «كما فى الكافى فى روايته لصحيح عبد الله بن جعفر آخر باب نوادر من الرّضاعء 
١‏ منه) و حملنا أبا الحسن (عليه السلام) فى الأسخير على الكاظم (عليه السلام) لأنّ على بن شعيب روى عن الصّادق (عليه 
السلام) فى فضل زياره أمير المؤمنين (عليه السلام) فى التهذيب فلا بدّ أن أبا الحسن فى خبره هذا هو (عليه السلام) و محمد بن 
أحمد بن يحيى أقدم من عبد الله بن جعفر فالمشيخه يروى عن عبد الله بن جعفرء عن أبيه: عنه و يروى» عن محمّد بن أحمد 


بخ تحيى عن أبه غن محقد بن يحب عله 


واما قصر الحكم على بنات المرضعه من النسب دون الرضاع فلظهور كلمه «الولد» فى صحيحه ابن نوح فى ذلكك. و مثلها 
صحيحه علىٌ بن مهزيار قال: «سأل عيسى بن جعفر بن عيسى أبا جعفر الثانى: أن امرأه أرضعت لى صبا فهل يحل لى أن أتزووج 
ابنه زوجها؟ فقال لى: ما أجود ما سألت من ههنا يؤتى أن يقول النّاس حرمت عليه امرأته من قبل لبن الفحل هذا هو لبن الفحل 
لاغيره» فقلت له: إِنْ الجاريه ليست ابنه المرأه الّتى أرضعت لى هى ابنه غيرها فقال: لو كنّ عشرا متفرّقات ما حل لكك منهنْ شى 
ء و كن فى موضع بناتكك)(1١).‏ 


و صحيح عبد الله بن جعفر قال: كتبت إلى أبى محمّد (عليه السلام) امرأه أرضعت ولد الرّجل هل يحل لذلكك الرّجل أن يتزوج 
ابنه هذه المرضعه أم لا؟ فوقع (عليه السلام): لا تحل له100), و فى غيره يتمسكك باصاله الحل المستفاده من قوله تعالى: و ال 


_ لاء 
لك ل ورا ذلكم) . 


ص:/7 


) الكافى (روى فى 8 من أخبار باب صفه لبن الفحل» 894 من نكاحه‎ -١ 


"- الكافى (فى آخر باب نوادر من الرّضاعء 4١‏ منه) 


و صحيح بريد العجلى عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن قوله تعالى [ و هُوَ الَّذِى حَلَقَ مِنَ الْطءِ بش فَجَعَلَهُ نَسباًوَ صِهْراً] فقال: 
إن الله خلق آدم من الماء العذب و خلق زوجته من سنخه فبرأها من أسفل أضلاعه فجرى بذلك الضلع سبب و نسبء ثم 
زوّجها إِنّاه فجرى بسبب ذلكك بينهما صهر و ذلكك قوله تعالى نسب وََضِهْراً» فالنسب يا أخا بنى عجل ما كان بسبب الرّجال و 
الصهر ما كان بسبب النّساءء فقلت: أ رأيت قول رسول الله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» فسّر لى 
ذلك, فقال: كلّ امرأه أرضعت من لبن فحلها ولد امرأه أخرى من جاريه أو غلام فذلكك الرّضاع الذى قال رسول الله (صلى الله 
عليه و آله»؛ و كل امرأه أرضعت من لبن فحلين كانالها واحدا بعد واحد من جاريه أو غلام إن ذلكك رضاع ليس بالرّضاع الذى 
قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من الرّضاع ما يحرم من النسب» و إِنّما هو من نسب ناحيه الصهر رضاع و لا يحرّم 
شيئا و ليس هو نسب رضاع من ناحيه لبن الفحوله فيحرّم)(١)‏ فقوله (عليه السلام) ١‏ إِنّما هو من نسب ناحيه الصهر رضاع و لا 


بحرّم شيا »ا صريح فى ذكرنا. 


و بالجمله فهذه صحاح اربعه عن الباقر والكاظم و الجواد و العسكرىٌ عليهم السّلام فى ذلكك و مورد الثانيه والثالثه عدم جواز 
الرضاع؛ و ظاهر الكافى و الفقيه عملهما بها لروايتهما لها بدون طعن . 
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-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 87ح 


خلافا للشيخ فى نهايته فقال «وكذلكك يحرم جميع إخوه المرتضع على هذا البعل و على جميع أولاده من جهه الولاده و الرّضاعء 
ولا يحرّم على الصبىّ من ينتسب إلى امه المرضعه من جهه الرّضاع- إلخ100) و تبعه ابن حمزه فقال: «و حرم أولاد الفحل على 
أبن الصبيٌ و إخوته المنتسبه إلى أبيه نسبا و رضاعاء و يحرّم أولاد والد الصبي على الفحل و أولاده نسبا- إلخ). 


و فيه: ان الأخبار المتقدّمه إِنْما تدل على الحرمه للأب نسبا و رضاعا و للأم نسبا. 


و كذلكك يظهر ضعف ما زاده من حرمه إخوه المرتضع على أولاد البعل نسبا و رضاعاء و فى أوّل «خلافه) أيضا صرّح بحرمه 
أخت المرتضع على الفحل و أولاده نسبا و رضاعا و استدلٌ بالاجماع وبقوله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من الرّضاع ما يحرم 
من النسب» أنه كما لا يجوز نكاح أخت ابنه النسبي كذلك الرّضاعى. 


وهو كما ترى فإِنٌ أخت الابن ليس عنوانا فى النسب و إِنّما حرمتها إِما لأنّها بنت الإنسان أو بنت زوجته و أىٌ إجماع فلم نقف 


هذا و ذهب فى المبسوط إلى جواز نكاح أب المرتضع أولاد فاخي اللكرو الترشعهة وتعه القاضى فقال الأذل بعد اانه أن 
بعد حصول الشرائط ينتشر الحرمه من الرّضيع إلى الأبوين و منها إليه: «فأمَا من جهه الرّضيع إليها فإنّما يتعلق به وحده و بنسله 


دون غيره ممّن هو فى درجته من إخوته و أخواته أو أعلى منه 


ص::*5 


57: النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى؛ ضن‎ -١ 


من أمّهاته و جدّاته و أخواله و خالاته» أو آبائه و أجداده و أعمامه و عمّاته» فالحكم فى من عداه و عدا ما يتناسل منه بمنزله ما 
لم يكن هناكك رضاعء فيحلٌ للفحل نكاح أخت هذا المولود و نكاح أمّهاته و جذاته. و إن كان لهذا المولود المرتضع أخ حل 
له نكاح هذه المرضعه و نكاح أمّهاتها و أخواتها لأنّه لا رضاع هناك. و روى أصحابنا أن جميع أولاد هذه المرضعه و جميع 
أولاد الفحل يحرمون على هذا المرتضع و على أبيه و جميع إخوته و أخواته و أنّهِم صاروا بمنزله الإخوه و الأخوات» و خالف 
جميعهم فى ذلك). 


اقول: وفيه ما تقدم, كما وان ماقاله «و روى أصحابنا- إلخ» أن رواياتهم كما عرفت أن أولاد الفحل يحرمون على أب 


المرتضع كما يحرمون على المرتضع نفسه دون إخوته و أخواته. 


و قال الثانى: «و كذلكك يتزوّج الرّجل بنات المرأه التى أرضعت ولده و بناتهنّ أيضا لأَنْهِنّ لم يرضعن ابنه و لا بينه و بينهنّ قرابه 


من إرضاع و غيره و إِنّما يحرم نكاحهنٌ على المرتضع). 


هذا و لم يذكره الضّْ دوق فى مقنعه و هدايته» و لا نقل عن أبيه كما لم ينقل عن العمانيّ و الإسكافى و المرتضى و لم يذكره 
المفيد و الدّيلميَ و الحلبي و ابن زهره. 


طبقته من إخوانه و أخواته أو 


6١ ص:‎ 


أعلى منه من آبائه و أمّهاته فيجوز للفحل أن يتزوّج بِأمٌّ هذا المرتضع و بأخته و بجدّته و يجوز لوالد هذا المرتضع أن يتزوّج 
لأنَا فى النسب لا نجوّز أن يتزوّج الإنسان بأخت ابنه و لا بأمّ امرأته). 


قلت: أما ما قاله فى أخت المرتضع فقد عرفت الجواب عنه فى قول الخلاف به. و أمّا ما قاله فى جدّته و هو زياده منه» فيقال له: 
أين أمّ امرأته فأمّ المرتضع امرأه أبيه النسبئ لا امرأه أبيه الرّضاعئء و إِنْما لا يصمح نكاح أمّ المرأه بأنّه إذا تزوّج امرأه يحرم عليه 
أمّها رضاعا كما يحرم عليه أمّها نسبا لا ما قال و بالجمله كلامه ليس بصحيح, و كيف كان فهو تبع «الخلاف» فى حرمه أخت 
المرتضع على الفحلء و فى غيرها تبع المبسوط . 


واما نسبه الجواهر إليه و إلى الخلاءف من حرمه نكاح أب المرتضع فوهم, نعم افتى بذلكك ابن حمزه فقال «و يجوز للفحل 
التزوّج بأمٌ الصبئ و جدّاته و لوالد الصبى التزوّج بالمرضعه و بأمّها و بجدّاتها). 


و بالجمله الأخبار الثلاثه و إن كانت صحيحه إِلَا أنّها خارجه عن قاعده «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» كما عرفت و لم 
يعمل بها أكثر القدماء سوى ما تقدم من ظاهر الكافى و الفقيه» و من عمل بها من النهايه و ابن حمزه. و المبسوط صرّح بخلاف 
ما فيهاء و الخلاف أيضا لم يعمل بهاء و الاقوى هو الاقتصار على موردها. 


ص:57 


(و كذ رضاعا على فول اريت 


و يرده أنّ مورد حرمه ولد المرضعه فى صحيح عبد الله بن جعفر و صحيح أيَوب بن نوح المتقدّمين ولدها النبسيّ بخلاف 
الفحل لدلاله الأخبار على أن اللَبن للفحل. 


ان قلت: لم لا نتمسكك باطلا-ق دليل تنزيل الرضاع منزله النسب لإثبات تنزيل بنات المرضعه رضاعا منزله بناتها نسبا فيحرم 
الجميع على ابى المرتضع. 


قلت: المفروض فى المقام كون بنات المرضعه بنات رضاعيه لها من لبن فحل آخر غير الذى ارتضع الرضيع من لبنه, و إلا حرمن 
أيضا كما تأتى الاشاره إليه, و شرط التنزيل و تحقق الاخوه الرضاعيه بين المرتضعين و من ثم الحرمه هو وحده الفحل كما يأتى 
. واذا لم تكن حرمه ببنهما فلا تسرى الحرمه الى ابى المرتضع, فان الروايه سؤالا-و جوابا ناظره الى اولا-د المرضعه الذين 
يحرمون على المرتضع و ان مثل هؤلاءء الاولا.د هل يحرمون على ابى المرتضع بعد ما حرموا على ابنه؟ و اما اولادها الذين لا 
يحرمون على المرتضع فعدم حرمتهم على ابى المرتضع مما لا تأمل فيه و لا يخطر ببال السائل السؤا ل عن حكمهم بالاضافه اليه 
وهم خارجون عن مفروض الروايه و داخلون فى عمومات الحل. 


صاحب اللبن نسبا و رضاعا- بالرغم من عدم اقتضاء القاعده لذلكك كما تقدم بيانه فلصحيحه على بن مهزيار: 


ص :57 


«سأل عيسى بن جعفر بن عيسى أبا جعفر الثانى (عليه السلام): ان امرأه ارضعت لى صبيا فهل يحل لى ان اتزوج ابنه زوجها؟ 
فقال لى: ما اجود ما سألت. من هاهنا يؤتى ان يقول الناس: حرمت عليه امرأته» من قبل لبن الفحلء هذا هو لبن الفحل لا 
غيوه3 43 ققلع :له «الجاريه لست انه المراء الى ارفست لك هن ابنه غيرسا ققال؟ الو كق عشرا عتفرقاك .ما خل لكف شت + 
منهن و كنّ فى موضع بناتكك)(1). 


و اما التعميم لبنات صاحب اللبن من الرضاع أيضا فلفرض وحده الفحل هنا فيقوم الرضاع مقام النسب. 
“- يحرم الرضيع على أولاد صاحب اللبن ولاده و رضاعا و على أولاد المرضعه ولاده لا رضاعا. 


اما حرمه الرضيع على بنات صاحب اللبن ولاده أو رضاعا فلأنهن اخوات من الاب و الام او من الاب فقطء و الاخوات هن من 
العناوين المحورّمه بالدسب فتحرم فى الرضاع أيضا. 


ص :58 


-١‏ اى من هاهنا يأتى الجهل على الناس حيث يقولون: ان لبن الفحل يحرّم زوجه الفحل عليه و لكنه اشتباه» فان لبن الفحل لا 
يوجب ذلكك بل يوجب ما ذكرت و هو حرمه بنت صاحب اللبن على ابى المرتضع. هكذا فشر فى الوافى :7١‏ 757 العباره 
المذكوره. و فّدرها الحرّ فى هامش وسائله بشكل آخر فراجع. و الأمر سهل بعد عدم توقف الاستدلال بالصحيحه على فهم 
المراف هن الجملة المد قووم 

؟- وسائل الشيعه ؟١:‏ 198 الباب © من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث ٠١‏ 


واما حرمه من ينتسب إلى المرضعه بالبنوه ولاده فلكونهم اخوه من الام فيحرمون. 

و اما عدم حرمه من ينتسب إلى المرضعه بالبنوه رضاعا فلعدم اتحاد الفحل الذى هو شرط فى انتشار الحرمه. 
جواز ان ينكح اخوه المرتضع نسبا فى اخوته رضاعا 

*- (و ينكح اخوه المرتضع نسبا فى اخوته رضاعا و قيل: بالمنع) 


و بعباره اخرى وقع الخلاف فى جواز زواج اولاد ابى المرتضع الذين لم يرتضعوا من اللبن بأولاد المرضعه نسبا و اولاد الفحل 
مطلقا. 


فقد اختار الشيخ فى الخلاف و النهايه عدم جوازه و تبعه ابن حمزهء بتقريب ان التعليل فى صحيحه ابن مهزيار المتقدمه يدل 
على تنزيل بنات صاحب اللبن منزله بنات ابى المرتضعء و هكذا التعليل فى صحيحه ايوب بن نوح يدل على تنزيل بنات 
المرضعه منزله بنات ابى المرتضع, و لازم ذلك صيروره اولاد ابى المرتضع اخوه لبنات صاحب اللبن و لبنات المرضعه؛ و معه لا 
يجوز لهم الزواج بهِنَ10). 


ص :580 


5949 :57 الحدائق الناضره‎ -١ 


و فيه: ان التنزيل فى الصحيحتين قد ثبت بلحاظ ابى المرتضع فقطء و ذلكك لا يستلزم اخوه بنات صاحب اللبن و بنات المرضعه 
لأولاد ابى المرتضعء إذ التعبد يتحدّد بدائرته و لا يسرى إلى غيرها بعد ما لم تكن الملازمه شرعيه. 


1 ا ء 
و عليه قالصحيح هو الحكم بالجواز تمسكا بعموم قوله تعالى: [وَ أجل لكة با ولاء ذلكم)(01. 


واما قول الشيخ فى المبسوط: «و روى أصحابنا أن جميع أولاد هذه المرضعه و جميع أولاد الفحل يحرمون على هذا المرتضع و 
على أبيه و جميع إخوته و أخواته و أنه صاروا بمنزله الإبخوه و الأسخوات» فالمسلم من الحرمه هو أب المرتضع كما تقدم و 
الذى فى صحيح على بن مهزيار وصحيح أيوب بن نوح أن ولد صاحب اللَبن و المرضعه صاروا بمنزله ولد أب المرتضعء و 
ليس لنا خبر أَنّهم تك له الاحره :و الأضوات العريم 


ولو لحق الرضاع العقد حرم كالسابق 
ه- (و لو لحق الرضاع العقد حرم كالسابق) 


لافرق فى انتشار الحرمه بالرضاع بين كونه سابقا على العقد أو لاحقا له فمن كانت له زوجه صغيره و أرضعتها زوجته الكبيره 
او بنته حرمت عليه لصيرورتها بنتا له و كذا لو أرضعت طفلا أمٌ امه أو ضرّتها أو أمْ ولد بعلها حرمت أمّ الطفل 


ص :52 


” :ءاسنلا-١‎ 


على أبيه» و هكذا فى بقيه الأ.مثله. وذلكك لإطلاق ما دل على تنزيل الرضاع منزله النسب بلا حاجه إلى نص خاص ولصحيحه 
محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام): «لو ان رجلا تزوج جاريه رضيعه فارضعتها امرأته فسد النكاح)(1١).‏ 


و صحيح الحلبئّ» عن الصّادق (عليه السلام): «لو أن رجلا تزوّج جاريه رضيعا فأرضعتها امرأته فسد نكاحه)(7). 
ولا تقبل الشهاده به انا مفصله 
(و لا تقبل الشهاده به انا مفضلة) 


فلا تكفى الشهاده بحصول الرضاع المحرم مطلقا للاختلاف فى شرائطه كيفيه و كميه فجاز أن يكون مذهب الشاهد مخالفا 
لمذهب الحاكم فيشهد بتحريم ما لا يحرمه ولصحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه تزعم أنّها أرضعت 
المرأه و الغلام ثم تنكر؟ قال: تصدّق إذا أنكرت»ء قلت: فإِنّها قالت و ادّعت بعد بأنّى قد أرضعتهماء قال: لا تصدّق و لا تنعم»(59) 
و غيره من الاخبار. وهلا تنعم» اى لا يقال له: نعم. قال المطرزى: تنعُم الرجل اى قال له: نعم. 


ص :/517 


١ من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ٠١ الباب‎ ١7 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: 68س ؟‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 80ح و‎ -" 


نعم لو علم موافقه رأى الشاهد لرأى الحاكم فى جميع الشرائط فالمتجه الاكتفاء بالإطلاق بدليل عموم حجبه البينه , وكذلكك لو 
كان الشاهد ثقه وعلم المشهود له موافقه رأى الشاهد لرأيه كفى لحجيه خبر الثقه فى الموضوعات . 


حصيله البحث: 


وإذا كمل الشّرائط صارت المرضعه أمّا و الفحل أباو اعرقيها ماناو أخوالاى اولككهما إخريو آراقعيا اخدادا وهكذا 
تصير المرضعه جده لأبناء الرضيع و صاحب اللبن جدا لأبناء الرضيعء فلا ينكح أبو المرتضع فى أولاد صاحب اللَبن ولادة و 
رضاعاً و كذا لا ينكح فى أولاد المرضعه ولادهٌ لا رضاعا, و ينكح إخوه المرتضع نسباً فى إخوته رضاعاً , و لو لحق الرّضاع 
العقد حرّم كالشابق و لا تقبل الشّهاده به إِنّا مفضَله . 


محرمات المصاهره 

(و تحرم بالمصاهره) 

و هى علاقه تحدث بين الزوجين و أقرباء كل منهما بسبب النكاح توجب الحرمه. 
(زوجه كل من الأب فصاعدا و الابن فنازلا على الأخر) 


تحرم زوجه كل من الآ-ب وان علا و الا-بن وان نزل على الاخر بمجرد العقد و لو منقطعاء و من دون فرق بين كون الابوه و 
البنوه بالنسب أو بالرضاع, و هى من 


ص :5/8 


ضروريات الدين. و قد دلّ عليها قوله تعالى: إوَ لا تكبحوا لما تكح اباؤْكم مِنَ التلطاء)(1) واطلاقه يشمل زوجه الأب و زوجه 
امد دع لاحب ررد اعدو لباو لاد يددل الاجابرس في حكديها ام لاككيا لقره تعالى إوعلاتل لائكم 
ل أضْلابكُم )(1) واطلاقه تمل الأبق بو ابرق الأمى وابق الشف 


ا ا ا ل ا 01 ا 

النبى (صلى الله عليه و آله) لقول الله عز و جل: ا ل لتر ره 1 
ل 

حرو عل التسيق و العموى قرول اللد فو و عل 211 0 تكن تانكم الاوك يق اثلا ٠.‏ ولا يصلح للرجل أن ينكح امرأه 

جده)20 


و أمَا ماافى صحيح يونس بن يعقوب «قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): رجل تزوّج امرأه فمات قبل أن يدخل بها أ تحلّ لابنه؟ 
فقال: إِنْهم يكرهونه لأنّه ملكك العقده(؟) فمضافا لاجمال قوله ١‏ إِنّهم يكرهونه » المراد بالكراهه الحرمه والا كان مخالفاً للكتاب 
والسنه. 


ص:594 


77 :ءاسنلا-١‎ 

"- النساء: 57 

*"- وسائل الشيعه "١1:15‏ الباب ” من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث ١‏ 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: 7/7/١‏ 


واما كفايه مجرد العقد و لو من دون دخول أو مع افتراض كونه منقطعا فلإطلاق ما تقدم. 


واما التعميم للرضاع فلقول رسول الله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب)(1) بلا فرق بين ان يكون 
سابقا ام لاحقا كما تقدم مفصلا. 


فلو كانت امرأه حاملا و طلقها زوجها قبل وضعها و تزوّجها آخر بعد الوضع و كان لمن تزوّجها زوجه رضيعه فأرضعتها الكبيره 
ذات اللببن من فحلها الأوّل فلا وجه لتحريم الصغيره لعدم صيرورتها بنت الرّوجٍ بعد عدم كون اللَبن منه» و مقتضى ما تقدم من 
ان ابا المرتضع لا ينكح أبو المرتضع فى أولاد المرضعه نسبا لا رضاعا هو عدم صيرورهالكبيره محرّمه كما تقدم ويدل عليه 
صريحا صحيح بريد العجليّ المتقدم «...فإنٌ ذلكك رضاع ليس بالرّضاع الذى قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): «يحرم من 
الرّضاع ما يحرم من النسب» و إِنّما هو من نسب ناحيه الصهر رضاع ولا يحرّم شيئا و ليس هو نسب رضاع من ناحيه لبن الفحوله 
فيحرّم)(1) فقوله (عليه السلام) ١‏ إِنْما هو من نسب ناحيه الصهر رضاع و لا يحرّم شيئا ؛ صريح فى ذكرنا. 


و بما شرحنا من ان مورد الأخبار المتقدّمه كلها حرمه ام الزوجه اذا كان اللَببن من زوجها تعرف ضعف ما قاله الشيخ فى الخلاف 


مع ما ذكر من تفريعات: (إذا 
ص: 6٠‏ 


١ من أبواب ما يحرم بالرضاع الحديث‎ ١ الباب‎ 78١ :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 87ح‎ -" 


كانت له زوجه كبيره لها لبن من غيره و له ثلاث زوجات صغار دون الحولين فأرضعت منهنٌ واحده بعد واحده فإذا رضعت 
الأولى الرّضاع المحرّم انفسخ نكاحها و نكاح الكبيره فإذا أرضعت الثانيه فإن كان قد دخل بالكبيره انفسخ نكاح الثانيه و إن لم 
يكن دخل بها فنكاحها بحاله لأنّها بنت من لم يدخل بها فإذا أرضعت بعد ذلك الثالثه صارت الثالثه أخت الثانيه من رضاع 
فانفسخ نكاحها و نكاح الثانيه» و به قال أبو حنيفه و الشافعى فى القديم و إليه ذهب المزنيّ و اختاره أبو العباس و أبو حامد و 
قال فى «الأم» ينفسخ نكاح الثالثه وحدها لأنّ نكاح الثانيه كان صحيحا بحاله؛ و إِنّما تم الجمع بينهما و بين الثالثه بفعل الثالثه 
فوجب أن ينفسخ نكاحهاء دليلنا قوله (عليه السلام) «يحرم من الرّضاع ما يحرم من الدسب» و هذه أخت زوجته من أمّها من جهه 
الرضاع فوجب أن تحرم)(١).‏ 


و يؤيد ما تقدم من حرمه ام الزوجه لو ارتضعت الزوجه الصغيره من لبنه , مرسل على بن مهزيار عن أبى جعفر (عليه السلام) 
«قال: قيل له:إنْ رجلا تزوّج بجاريه صغيره فأرضعتها امرأته» ثم أرضعتها امرأه له أخرى, فقال ابن شبرمه: حرمت عليه الجاريه و 
امرأتاه» فقال أبو جعفر (عليه السلام): أخطأ ابن شبرمه حرمت عليه الجاريه و امرأته التى أرضعتها أوّلاء فأمَا الأخيره فلم تحرم 
عليه كأنّها أرضعت ابنتها»(1) و حول فقه هذا الحديث قال الشيخ: (إِنّ الصغيره صارت بنته و الأولى أمّ زوجته؛ و 


6١ ص:‎ 


-١‏ الخلاف المسثئله 18 من باب الرضاع 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 68ح ١‏ 


مرا الثانيه فإنّها أمّ بنته و لا ضير فيه)(1) و قلنا بارساله لا-ن المراد من ابى جعفر هو الامام الباقر (عليه السلام) و ذلكك لان ابن 
شبرمه كان فى زمانه (عليه السلام) . 

واما قول ابن ادريس بأنّه «لو أرضعتها الثانيه انفسخ لاسي يا َم من كانت زوجته وقد حرّم الله تعالى أمهات النساءه فباطل 
لكأن سال قال رو الاك اك ولم يقل «أمّهات من كانت من نسائكم» و لعله تومه من أنّه إن ماتت زوجته أو طلقها 
يكون تحريم أمّها باقيا. 


وفيه: ان تحريمها كان بسبب كونها أمّ زوجته حين زواجه ببنتهاء و لا أثر لبقاء الرّوجِيِه و عدمها. 


اقول: أما حرمه أمّ الموطوءه و ابنتها و لو من الحرام فخلاافيء فذهب الشّيخ و الحلبىئّ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره إلى 
حرمتهماء و الحرمه هى ظاهر الكافى فروى صحيح «محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما الشلام: سئل عن الرّجل يفجر بالمرأه أ 
يتزوّج ابنتها؟ قال: لاك و لكن إن كانت عنده امرأه ثم فجر بأمّها أو ابنتها أو أختها لم تحرم عليه امرأته إِنّ الحرام لا يفسد 
الحلال»)10). 


ص : 67 


79 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص:‎ -١ 
الكافى باب الرّجل يفجر بالمرأه فيتزوّج أمّها أو ابنتها أو يفجر بأمٌ امرأته أو ابنتها‎ -١ 


و صحيح العيص بن القاسم قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل باشر امرأه و قبل غير أنّه لم يفض إليها ثم تزوؤج 
ابنتهاء قال: إذا لم يكن أفضى إلى الأمّ فلا بأس و إن كان أفضى إليها فلا يتزوّج ابنتها. 


و صحيح منصور بن حازم عن الصٌادق (عليه السلام) فى رجل كان بينه و بين امرأه فجور فهل يتزوّج ابنتها؟ فقال: إن كان من 
قبله أو شبهها فليتوّج ابنتهاء و إن كان جماعا فلا يتزوّج ابنتها و ليتزوّجها هى إن شاءا. 


و صحيح «محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام: سألته عن رجل فجر بامرأه أ يتزوّج أمّها من الرضاعه أو ابنتها؟ قال: لا0. 


و صحيح «يزيد الكناسي: أنّ رجلا من أصحابنا تزوّج امرأه فقال لى: أحبٌ أن تسأل أبا عبد الله (عليه السلام) و تقول له: إِنَّ 
رجلا من أصحابنا تزوّج امرأه قد زعم أنّه كان يلاعب أمّها و يقتلها من غير أن يكون أفضى إليهاء قال:فسألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) فقال لى: كذب. مره فليفارقهاء قال: فرجعت من سفرى فأخبرت الرّجل بما قال أبو عبد اللّه (عليه السلام»» فو الله ما دفع 
ذلك عن نفسه و خلى سبيلها». 

و صحيح محترد بن مسلم: «سأل رجل أبا عبد الله (عليه السلام) - و أنا جالس- عن رجل نال من خالته فى شبابه ثم ارتدع أ 
يتزوّج ابنتها؟ فقال: لاء قلت:إِنّه لم يكن أفضى إليها إِنّما كان شى ء دون شى ء, فقال: لا يصدّق و لا كرامه» وروى غيره غيرها. 


و مورد الجميع نكاح البنت لكن لا قائل بالفرق بينها و بين الأم. 


ص :07 


و ذهب الصدوق فى المقنع و المفيد و المرتضى و الدّيلميَ و الحلىّ إلى العدم» وهو الظاهر من الفقيه حيث روى خبر زراره» عن 
الباقر (عليه السلام) - فى خبر- و قال: «لا بأس إذا زنى رجل بامرأه أن يتزوّج بها بعد و ضرب مثل ذلكك مثل رجل سرق من تمر 
نخله. ثم اشتراها بعد, و لا بأس أن يتزوّجها بعد أمّها و ابنتها و أختها»(١)‏ والمراد من ذيله لا باس...هو عدم الباس بالتزوج 
بالمرأه بعد الزنا بامها او ابنتها اواختها كما هو واضح. 


ويدل على هذا القول صحيح هاشم بن المثنّى قال: «كنت عند أبى عبد اللّه (عليه السلام) جالسا فدخل عليه رجل فسأله عن 
الرّجل يأتى المرأه حراما أ يتزوّجها؟ قال:نعم و أمّها و ابنتها'(7) , و رواه الشيخ ايضا بسند صحيح اخر عنه قال: «كنت عند أبى 
عبد الله (عليه السلام) فقال له رجل: رجل فجر بامرأه أ يحل له ابنتها؟ قال: نعم إِنّ الحرام لا يفسد الحلال»0؟) و لا يبعد أن 
يكون الأصل واحداء و اختلافهما فى اللّفظ من اختلاف النقل بالمعنى. 


و صحيح صفوان عن حنان بن سدير وهو ثقه ايضا قال: «كنت عند أبى عبد اللّه (عليه السلام) إذ سأله سعيد عن رجل تزوّج 
امرأه سفاحا هل تحلّ له ابنتها؟ قال: نعم إِنَّ 


ص :65 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج بوذ ص: /ااع 


"- التهذيب (ح١‏ باب القول فى الرّجل يفجر بالمرأه» من أبواب نكاحه) 
*- التهذيب (ح8 باب القول فى الرّجل يفجر بالمرأه» من أبواب نكاحه) 


الحرام لد يحرّم الحلال)10١)‏ و الظاهر أن المراد «سعيد) فيه «سعيد بن يسار») كما يشهد له الايد 


و صحيح سعيد بن يسار قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل فجر بامرأه» يتزوّج ابنتها؟ قال: نعم يا سعيد إِنَّْ الحرام لا 
يفسد الحلال)(7) و غيرها. 


وقد يجمع بينهما بحمل الا-ولى على الكراهه لصراحه الثانيه فى الجواز لكن قيل: ان هذا الحمل جيد بناء على قبول الاحكام 
الوضعيه للحمل على الكراهه. 


قلت: ظاهر الروايات هو النهى عن التزوج لا بطلانه حتى يقال ذلكك فهما من قبيل افعل لا تفعل و عليه فلا مانع من الجمع بحمل 
الناهيه على الكراهه. نعم خبر أبى الضّ باح الكنانق» عن الصٌادق (عليه السلام): «إذا فجر الرّجل بالمرأه لم تحلّ له ابنتها أبدا و إن 
كان قد تزوّج ابنتها قبل ذلكك و لم يدخل بها فقد بطل تزويجه و إن هو تزوّج ابنتها و دخل بها ثم فجر بأمّها بعد ما دخل بانتهاء 
فليس يفسد فجوره بأمّها نكاح ابنتها إذا هو دخل بها و هو قوله: «لا يفسد الحرام الحلال» إذا كان هكذا»20. 


و خبر عم ار» عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى الرّجل تكون عنده الجاريه فيقع عليها ابن ابنه قبل أن يطأها الجدّ أو الرّجل يزنى 
بالمرأمة هل تحل لأبيه أن بترو جها؟ قال: لا 


ص :660 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: الاح 4 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 8 باح 17 
'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج لا ص: 4 "اح ١١‏ 


إِنْما ذلكك إذا تزوّجها الرّجل فوطأها: ثم زنى بها ابنه لم يضرّه لأنّ الحرام لا يفسد الحلال و كذلك الجاريه)(1) صريحان فى 
الحرمه الوضعيه و هى لا تقبل الحمل على الكراهه لكنهما ضعيفان سندا بسهل و بمحمد بن الفضيل. 

وما يط سام رايا ل قدو لمر وار حوارتي ارو الطااة رن على خرف رن يك اعرد 
عمل الاصحاب و يلزم ترجيح الطائفه المجوّزه لموافقتها لظاهر قوله تعالى (و أجل لَكمْ م وَلَاء ذليكم) كما انهما لو تساقطا 
بالتعارض فالايه الكريمه هى المرجع. 


هذاء و الخلاف إِنّما فى غير العمّه و الخاله و اما لو زنا بهما فقال المفيد و المرتضى و الدّيلميَ أيضا بحرمه بنتهما لصحيح محمّد 
بن مسلم المتقدم الدال على حرمه الخاله و هو: « سأل رجل أبا عبد اللّه (عليه السلام) - و أنا جالس- عن رجل نال من خالته فى 
شبابه ثم ارتدع أ يتزوّج ابنتها؟ فقال: لا© قلت: إِنّهِ لم يكن أفضى إليها إِنْما كان شىء دون شى ء» فقال: لا يصدّق ولا 
كرامه)(؟). 


وقد يتوقف فى الحكم تاره من جهه متن الروايه و اخرى من جهه سندها. 
اما من جهه المتن فلان تكذيب الامام (عليه السلام) الفاعل فى اخباره مناقشه صغرويه لا تتناسب و مقام الامامه و غير لاثق به. 
ص :68 


9 ح87٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
١ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ٠١ الباب‎ "79 :١5 وسائل الشيعه‎ -1 


واما من جهه السند فباعتبار ان الشيخ الكلينى روى بسنده إلى ابى ايوب عن محمد بن مسلم انه: «سأل رجل ابا عبد الله (عليه 
السلام) و انا جالس عن رجل ... فى حين ان الشيخ الطوسى روى الروايه نفسها بسنده إلى ابى ايوب ان محمد بن مسلم هو 
الذى سأل الامام (عليه السلام) «عن رجل نال ...1(0). 


و كلتا المناقشتين لا وجه لها. 
اما الاولى فلاحتمال وجود مصلحه فى المناقشه الصغرويه قد اطلع عليها الامام (عليه السلام) . 
هذا و يكون الحاق العمه مبنيا على عدم القول بالفصل أو الاولويه القطعيه. و كلاهما محل تأمّل. 


هذا و تردّد الحلىٌ فيهما ايضا , قلت: و حيث ان النسبه بين صحيح ابن مسلم و المطلقات المتقدمه العموم و الخصوص المطلق 
فالاقوى الحكم بحرمه بنت الخاله فقط . 


(و أم المعقود عليها فصاعداً و ابنه الموطوءه مطلقا فنازلاً لا إبنه المعقود عليها من غير دخول) 
ص : /اة 


” من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ٠١ الباب‎ 779 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


اقول: تقدم الكلام عن الموطوءه و قلنا انها لا تكون سببا للتحريم . 


و اما حرمه أمْ الزوجه مطلقا و بنتها بشرط الدخول فلقوله تعالى: [حْوّمَتٌ يكم .. و اكات لكو لاوم الاق فن 


مورحم من بلكع الذاتى دحم بهن تاذ لع تَكوثوا مقع بهن بلا باع عَلَيكم)(1). 


و مقتضى اطلادق فقره «و امهات نسائكم» ثبوت حرمه أمٌّ الزوجه و لو من دون دخول بها بخلاف الربيبه حيث قيدت حرمتها 
بالدخول بامها. 

تف لا ٍ 7 
و احتمال رجوع قيد «مِنْ يك اللا يباه إلى فقول امات نللاكم؛ أيضا بعيد جدا لطول الفصلء و لزوم التكرار فى كلمه 
النساءء و لزوم استعمال كلمه «من» فى معنيين- إذ على تقدير تعلقها بالربائب تكون نشويه و على تقدير تعلقها بالنساء تكون 
بيانيه- و هو مخالف للظاهر حتى على تقدير فرض امكانه. 


اقول: لكن حرمه أمّ المعقود عليها - وإن لم يكن دخول- مشهوره؛ ذهب إليها الصدوق فى مقنعه و الشيخان و الدّيلميَ و 
الحلبئ و غيرهم» و ذهب العمانيّ و كذا الإسكافىٌ إلى عدمهاء و هو ظاهر الفقيه حيث اقتصر على قوله: «و فى روايه جميل بن 
درّاج أنه سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن رجل تزوّج امرأه ثم طلّقها قبل أن يدخل بها هل تحل له ابنتهاء قال: الأمّ و الابنه فى 
هذا سواء إذا لم يدخل بإحداهما حلت له الأخرى)10). 


6/٠: ص‎ 


77 :ءاسنلا-١‎ 


"- الفقيه (فى باب ما أحل الله عرّ و جل من النكاح, فى 77 من أخباره) 


و أمَا الكافى فروى ما يدل على الجواز مثل صحيح جميل بن درّاجٍ و حمماد بن عثمان» عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: الأمّ 
والابنه سواء إذا لم يدخل بها يعنى إذا تزوّج المرأه ثم طلقها قبل أن يدخل بها فإنّه إن شاء تزوّج أمّها و إن شاء تزوّج ابنتها»(1). 


وما يدل على الحرمه كصحيح منصور ابن حازم قال: «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) فأتاه رجل فسأله عن رجل تزوّج 
امرأه فماتت قبل أن يدخل بها أ يتزوّج بأمّها؟ فقال أبو عبد الله (عليه السلام): قد فعله رجل منّا فلم نر به بأساء فقلت: جعلت 
فداكة ها عكر الببعة إلا بقضاء على (عليه السلام) فى هذه الشمخيه التى أفتاها ابن مسعود أنه لا بأس بارلكك» ثم أتى علا (عليه 
السام مدان لمعي علي المادم: 0 أبن أخذتهاء فقال من قول الله عزو جل (وزاكم الى فى محشجورتحع من 
ل ا 
اي الاك رارك ] فقال أبوعينة الله رطيه الشلام) للرسل؛ أثا شع ما يرو هذا عن على هله السلا )اقلا قدت لمكاو 
قلت: أىّ شى ء صنعت يقول هو: «قد فعله رجل منّا فلم نر به بأسا» و أقول أنا: «قضى على (عليه السلام) فيها» فلقيته بعد ذلكك 
فقلت:جعلت فداك مسأله الرّجل إِنّما كان الذى قلت يقول: زلّه منّى فما تقول فيها؟ قال: يا شيخ تخبرنى أنّ علا (عليه السلام) 
قضى بها و تسألنى ما تقول فيها؟100). 


صص :694 


١ ح87١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص:‎ -١ 
؟‎ 87١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص:‎ -١ 


و الظاهر أن المراد بالشمخته مرأه من بنى شمخ و شمخ حي من فزاره استفتت ابن مسعود فى المسأله فأفتاها بحليّه أمّ المرأه مع 
عدم الدخول بالمرأه» فترى أنّ الأول تضمّن فى تفسيره من المعصوم كان أو غيره اشتراط الدّخول بالبنت» و الأخير تضمن أن 
أمير المؤمنين (عليه السلام) أنكر على ابن مسعود الاشتراط حيث إنَّ الاشتراط خضّه الله بالربائب» و أمّا أمّهات النساء فأطلقهن و 
قوله (عليه السلام) فى صدر الخبر من «انه فعله ...» يتناقض مع ذيله من حرمه ذلكك بدليل اطلاق الايه المباركه و قابل للحمل 
على التقته. 


و الاخبار الداله على عدم اشتراط الدخول فى حرمه ام الزوجه مستفيضه مثل موثق إسحاق بن عمّار» عن جعفره عن أبيه عليهما 
السّ.لام «أنْ علا (عليه السلام) كان يقول: الرّبائب عليكم حرام مع الأمّهات الّاتى قد دخلتم بهنّء هن فى الحجور و غير الحجور 
سواء و الأمّهات مبهمات دخل بالبنات أم لم يدخل بِهنّ فحرّموا و أبهموا ما أبهم اللّها(1) وغيره. 


5 و 92 لا 
و من الغريب استدلال العمانق على لبه بالاشتراط فقال: «قال تعالى (وأمهات نللائكئ وَ بتكم الذاتى فى جو ركم) ثم شرط 
فى الآديه شرطا فقال: [ِمِنْ نِلطائكمٌ اللَاتَى دحلم بهنَّ- إلى - فلا ع عَلَبِكم] فالشّرط عند آل الرّسول فى الأمّهات و الرّبائب 
جميعا الدّخول). 


9١: ص‎ 


١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: “/ا”اح‎ -١ 


و فيه: ان من الواضح أن قوله تعالى [مِنْ ناكم اللاتى دَحَلتُمْ بهِنّ) راجع إلى (ونباتبكمٌ اللَاتى فى حُجوركم) المتتصل به ولا 
بنتن لألشوره إلى( اكات كافك كن وبائظا من قسام لكركية حاتهة 13 أكهاك فبنائنا قلسن مل مانا بل سانا 
و بالجمله الآ-يه دالّه على عدم الاشتراط حيث أطلقت أمّهات النّساء. و بذلكك يتضح ان صحيح جميل و حمّاد المتقدّم عن 
الكافى و التَهذيب مخالف للقران ولا عبره به مع أن التهذيب قال عدم اله متسطربةالأستفاد لآن شكال ور سناد تارف يروبانة 
عن الصّادق (عليه السلام) بلا واسطه و اخرى يرويانه عن الحلبئّ عن الصّادق (عليه السلام)» ثم إن جميلا تاره يرويه مرسلا عن 
بعض أصحابه عن أحدهما عليهما السّلام). 

و مثله فى مخالفه الكتاب ما رواه التَهذيبٍ عن محمّرد بن إسحاق بن عمّار» قلت له: «رجل تزوّج امرأه و دخل بهاء ثم ماتت أ 
يحل له أن يتزوّج أمّها؟ قال: سبحان الله كيف يحل له أمّها وقد دخل بهاء قلت له: فرجل تزوّج امرأه فهلكت قبل أن يدخل 


تحلّ له أمّها؟ قال: و ما الذى يحرم عليه منهاء و لم يدخل بها و قال الشيخ بعد نقله: هو مع شذوذه مضمر. 


اما التعميم لام الزوجه وان علت فللتمسكك بالاطلاق. 


ص:ام 


واما التعميم لبنت الزوجه وان تولك ققد ستشكل استفادته مق الآبه الكريمه آنا ان فى اطلاق الرواياث كفانه حنيت استتعاتك 
بكلمه «البنت» مطلقه. كما فى موثقه غياث بن ابراهيم عن جعفر عن أبيه ان عليا (عليه السلام) قال: (إذا تزوج الرجل المرأه 


حرمت عليه ابنتها إذا دخل بالاسم فإذا لم يدخل بالام فلا بأس ان يتزوج بالابنه. و إذا تزوج بالابنه فدخل بها أو لم يدخل فقد 
حرمت عليه الام. و قال: الربائب عليكم حرام كنّ فى الحجر أو لم يكنّ)(1١)‏ و غيرها. 


واما التعميم لكون الربيبه فى الحجر و عدمه فلا-ن التقييد به فى الآ-يه الكريمه لا موضوعيه له بل اشاره إلى الحاله الغالبه تنبيها 
على انها كبنت الزوج حيث تربت فى حجره فكيف يتزوج بها.على ان الموثقه المتقدمه و غيرها قد صرحت بالتعميم. 


و اما عدم جواز العقد على بنت الزوجه ما دام قد فرض العقد على امها مسبقا و لو من دون دخول بها فلانه مع العقد على البنت 
يصدق على الام عنوان «امهات نسائكم)» و هو يوجب التحريم متى ما صدق بمقتضى اطلاق الآيه الكريمه؛ فالجمع بينهما بنحو 
يكون عقدهما صحيحا معا غير ممكن فيتعين بطلان احدهماء و حيث ان العقد على الام قد فرض وقوعه صحيحا و انقلابه الى 
البطلان يحتاج إلى دليل فيتعين بطلان العقد على البنت. 


ص : 1م 


* الباب 18 من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ "87 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


3 . .2 ا 00 عم 2 لل ٠>‏ 1 أراات 
فلا خلاف فيه بين المسلمين لدلاله صريح الكتاب العزيز عليه: (وأنْ تَجْمَعُوا بين الَخْتينٍ إلا ما قَذْ سَلف](1) أى قبل الإسلام. و 
الرواياث فى المسأله كترهة 48 


(و العمّه و الخاله يجمع بينهما و بين ابنه أخيها أو أختها برضاء العمّه و الخاله) 


اقول: تحريم الجمع بين المرأه و عمّتها و خالتها إِنّْما هو للعامّه و تبعهم المبسوطان لكن استثنيا الرّضا ففى الأوّل «فلا يجمع بين 
المرأه و عمّتها و لا خالتها إلا برضاهماء و عندهم على كل حال»() و قال فى التَانى «يجوز الجمع بين المرأه و عمّتها و خالتها 
إذا رضيت العمّه و الخاله بذلككء و عند جميع الفقهاء لا يجوز الجمع و لا تأثير لرضاهماء و ذهبت الخوارج إلى أنْ ذلكك جائر 
على كل حال)() و تبعه فيهما المصئّف هناء و إلا فعندنا لا يجوز نكاح المرأه على عمتها و خالتها إِنَا برضاهماء و أمّا نكاح 
المرأه على ابنه أخيها أو ابنه أختها فلا يشترط رضاها كما لا يشترط فى نكاح الأجنبيه» و الجمع بين المرأه و عّتها أو خالتها فى 
العقد أيضا صحيح لخروجه عن مورد النَهى» أى النكاح على العمّه و الخاله بدون الرّضا و صرّح باختصاص التحريم بنكاح 
المرأه على العمّه و الخاله المفيد و المرتضى و الدّيلميَ و الشيخ فى النهايه و الحلبيّ و القاضى و ابن حمزه و الحلىّ» بل جوّز 


ص :1 


٠ النساء:‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه الباب 75 و ما بعده من أبواب ما يحرم بالمصاهره 
”7- المبسوط ف فقه الإماميه؛ ج اث ص: 7 

؟- الخلاف؛ ج اث ص: 50 


العمانيّ نكاح المرأه على عمّتها و خالتها بدون رضاهما و إليه مال الإسكافيّ فقال: «و من عقد لم ينفسخ نكاحه كما ينفسخ 
: 20 ل 
نكاح الأخت على الأخت و الأمّ على الابنه استنادا إلى قوله تعالى (ْوَ أجل لَكمْ ا وَلَاء ذلكم). 


اما حرمه العقد على بنت اخ او اخت الزوجه الا باذنها و جواز العكس مطلقا فلموثقه محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه 
السلام): «لا- تزوّج ابنه الخ و لا ابنه الاخخت على العمه و لا على الخاله الا باذنهماء و تزوّج العمه و الخاله على ابنه الاخ و ابنه 


الاخت بغير اذنهما»(١)‏ و غيرها. 


و إذا قيل: ما فى صحيح على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليهما السّلام: «سألته عن امرأه تزوج على عمتها و خالتها قال: 
لا بأس»7(0) يدل باطلاقه على الجواز بلا حاجه إلى اذن. قلت: لكن الشيخ رواه فى التَهذيب صحيحا - بتمامه بما يرتفع معه 
الاشكال- عن علىّ بن جعفرء عن أخيه (عليه السلام):سألته عن امرأه تزوّجت على عمّتها و خالتها؟ قال: لا بأسء و قال: تزوّج 
العممه و الخاله على ابنه الأسخ و ابنه الأخت و لا تزوّج بنت الأخ و الأخت على العمّه و الخاله إِلَا برضى منهماء فمن فعل فنكاحه 
باطل)000. 


ص : 56 


١ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ 7١ الباب‎ 71/8 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
. 8/ا" باب 0ح ” وفى التهذيب /: : «تزوجت على)‎ :١ وسائل الشيعه‎ -1 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: ”اح د‎ -9 


واما صحيحه ابى عبيده: «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول:لا تنكح المرأه على عمتها و لا على خالتها و لا على اختها من 
الرضاعه)(١)‏ الداله على عدم الجواز مطلقا فاطلاقها يتقيد بما فى موثقه ابن مسلم وبذلك يرتفع التعارض. 


و اما خبر الّدكونى» عن جعفرء عن أبيه أنْ علا (عليه السلام) اتى برجل تزوّج امرأه على خالتها فجلده و فرّق بينهما»(1) فحمله 
يبحمل إجمال الأوّل من الجمع على الأخبار المفضّله المتقدّمه. 


و أمّا ما فى المقنع «و لا تتكح المرأه على عممتها و لا على خالتها و لا على ابنه أخيها و لا على بنت أختها ولا على أختها من 
الرّضاعه). فقد عرفت ما فيه من الضعف. 


هذا و قال الشهيد الثانى «ثم إن تقدم عقد العمه و الخاله توقف العقد الثانى على إذنهما, فإن بادر بدونه ففى بطلانه أو وقوفه 
على رضاهما فإن فسختاه بطل أو تخبيرهما فيه و فى عقدهما أوجه أوسطها الأوسط. و إن تقدم عقد بنت الأخ و الأخت و علمت 
العمه و الخاله بالحال فرضاهما بعقدهما رضا بالجمع و إِلَا ففى تخييرهما فى فسخ عقد أنفسهما- أو فيه و فى عقد السابقه أو 
بطلان عقدهما أوجه أوجهها الأول و هل يلحق الجمع بينهما بالوطء فى ملكك اليمين بذلك 


ص :50 


/ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه ؟١: #/ا” الباب‎ -١ 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: “لاح ع‎ 


وجهان- و كذا لو ملك إحداهما و عقد على الأخرى و يمكن شمول العباره لاتحاد الحكم فى الجميع)(1). 


اقول: و قد أشار بقوله «ففى بطلا-نه» إلى قول ابن ادريس ببطلا-نه» و هو الا-قوى و ذلكك لان العقد حين انشائه لا اثر له و بعد 


رضاهما يتوقف على استجماعه للشرائط و قد تكون مفقوده. 


واما قوله: «أو تخرهما فيه و فى عقدهما؛ فأشار إلى قول المفيد و الشّيخ فى النهايه و الديلميَ و كذا القاضى و ابن حمزه بذلكك 
لكن لم نقف على دليل لهمء و الأخبار المتقدّمه لا تدلّ إِلَّا على تخترهما فى فسخ عقد ابنه الأخ و ابنه الأخت. 

و أمَا ما قاله ثانيا من التفريعات على تقدّم عمد بنت الأخ و الأخت فكلها ساقطه بعد دلاله الأخبار المتقدّمه على صححته و كونها 
مشهورا بل إجماعةًا عندنا حيث إِنْ الخلاءف إِنّما هو فى تقدّم عقد عمّه المرأه و خالتها فالمخالف منحصر بالمبسوط و هو 
محجوج بنهايته و روايات كتابى اخباره. 

و أمّرا ما قاله أخيرا بقوله: و هل يلحق الجمع بينهما بالوطى فى ملكك اليمين؟ فالأصل فيه المبسوط أيضا فقال بعد بيان حكم 
الأختين المملوكتين بأنّه إذا وطئ إحديهما لم تحل له الأخرى إلا بعد خروج الأولى عن فراشه بعتق و غيره» و كذلكك الحكم فى 
المرأه و عمّتها و المرأه و خالتها» . 


ص :88 


و فيه: ما عرفت من عدم حرمه الجمع مطلقا , وأنّه قياس مع الفارق لأنّ مورد الأخبار التروّج و النكاح فى الأحرار و عليه فقياس 
عقد الأمه على الحرّه جمعا بين صحيح ابى بصير عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «سألت عن رجل له امرأةٌ نصرانتَة له أن يتزووج 
عليهنا يهو تقال إث آهل الكناك اليك للاماء. و لكك مومة :تا عليك خاضة قلا رأبس أذ يروم قلت قائه ينزو أمةقال را 
لا يصاح أن يتزوّج ثلاءث إماءٍ فإن تزوّج عليهما حرّهٌ مسلمهٌ و لم تعلم أن له امرأة نصراتيِهٌ و يهوديّهٌ ثم دخل بها فإنْ لها ما 
أخذت من المهر فإن شاءت أن تقيم بعد معه أقامت و إن شاءت تذهب إلى أهلها ذهبت و إذا حاضت ثلاثه حيض أو مرّت لها 
تاه أشير صل للذرواع قلت فإن علو غليها الهررديه و اللعيراضه قل أن استضى خذه التتلمه له عوسيل أن يرذها إلى متزله 
قال نعم)(1) و قد تضعّن أنه لو تزوّج حرّه مسلمه على يهوديّه أو نصرانيه و لم تعلم المسلمه لها الخيار فى فسخ نكاح نفسها, و 
مثله ما رواه سماعه المتضمّن تخير الحرّه إذا عدت بغير علمها على أمه فى فسخ عقد نفسها. فالجمع بينهما و بين باقى الأخبار 
بتنقيح المناط باطل وغير صحيح من حيث حصر عدم الجواز بنكاح المرأه على عمّتها أو خالتها و جواز الجمع بينهما. 


حكم الشبهه و الزنا السابق على العقد حكم الصحيح فى المصاهره 
(و حكم الشبهه و الزنا السابق على العقد حكم الصحيح فى المصاهره) 


ص :ا 


١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 7"09ح‎ -١ 


اقول: مرّت الأخبار و الأقوال عند قوله «و أمّ الموطوءه...» و ذكرنا ان الاقوى عدم تحريمها فراجع. 


ثم انه لا خلاف فى أنَّ الزّنا اللاحق للعقد و للوطى فى المملوكه لا أثر له كما ورد فى صحيح «محمّد بن مسلم المتقدم: سئل عن 
الرّجل يفجر بالمرأه أ يتزوّج ابنتها؟ قال: لاء و لكن إن كانت عنده امرأه ثم فجر بأمّها أو ابنتها أو أختها لم تحرم عليه امرأته إِنَّ 
الحرام لا يفسد الحلال)(١)‏ و تقتضيه القاعده. 


حكم ملموسه الابن و منظورته على الأب 
(و يكره ملموسه الابن و منظورته على الأبء و بالعكس تحرم) 


هذا التفصيل للمفيد و هو المفهوم من الحلبئء و نسبه الدّيلميَ إلى الرّوايه لكن لا دليل واضح عليه و ذهب الصدوق و الشّيخ و 
القافح يز بن جمره واب ارغره يفي الحرمه مطلقنا ا قال الحاو يحم العرمز نطلكا لأسو ترله تال (وأحِل لك ما وَلاء 
ذلكم]. و الملموسه و المنظوره وراء ما عد تعالى. 


فيقتلها هل تحل لولده؟ قال: بشهوه؟ قلت: نعمء قال: ما تركك شيئا إذا قبلها بشهوه, ثم قال ابتداء منه: إن جرّدها و نظر إليها بشهوه 


5/٠: ص‎ 


-١‏ الكافى باب الرّجل يفجر بالمرأه فيتزوّج أمّها أو ابنتها أو يفجر بأمٌ امرأته أو ابنتها 


حرمت على أبيه و ابنه» قلت: إذا نظر إلى جسدهاء فقال: إذا نظر إلى فرجها و جسدها بشهوه حرمت عليه)(١).‏ 


و صحيح جميل بن درّاج: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الرّجل ينظر إلى الجاريه يريد شراءهاء أ تحلّ لابنه؟ فقال: نعم إلا أن 
يكون نظر إلى عورتها»(1). 


ومافى الصحيح عن عبد الله بن يحيى الكاهليء عن الصَّادق (عليه السلام) - فى خبر- قال: و سألته عن رجل تكون له جاريه 
فيضع أبوه يده عليها من شهوه أو ينظر منها إلى محرّم من شهوه؛ فكره أن يمشها ابنه)(90). 


و خبر محمد بن مسلم. عن الصَادقق (عليه السلام) إذا جود الّجل الجاريه و وضع يده عليها فلا تحلّ لابنه)(6). 
وعخليا غير عبد اللهديورسيناة: عن الشنادق (عليه السلام): المنقول عن ثوادن أحمد الأشعريٌ بلفظ «لا تحل لابنه إذا رأى فرجها). 


ص :84 


-١‏ الكافى ب 2/ من أبواب نكاحه باب ما يحرم على الرّجل مما نكح ابنه و أبوه ح؟ 
-١‏ الكافى ب2/ من أبواب نكاحه باب ما يحرم على الرّجل ممما نكح ابنه و أبوه ح” 
- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 518 ؟ 

؟- الكافى ب *7 من أبواب نكاحه باب ما يحرم على الرّجل مما نكح ابنه و أبوه ح0 


و خبر أبى الصباح عنه (عليه السلام) أيضا عن الكتاب بلفظ «اشترى جاريه فيقتلها قال: لا تحلّ لولده أن يطأها'. 


و صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل تكون عنده الجاريه يجرّدها و ينظر إلى جسدها نظر شهوه و 
ينظر منها إلى ما يحرم على غيره» هل تحل لأبيه و إن فعل ذلكك أبوه» هل تحل لابنه؟ قال: إذا نظر إليها نظر شهوه و نظر منها 
إلى ما يحرم على غيره لم تحلّ لابنه» و إن فعل ذلكك الابن لم تحل لأبيه)(1). 


و مرسل يونس عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن أدنى ما إذا فعله الرّجل بامرأه لم تحل لابنه و لا لأبيه؟ قال: الحدّ فى ذلكك 


المباشره ظاهره أو باطنه ممما يشبه مسّ الفرجين)(1). 


و يعارض ذلكك حسن زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «إذا زنى رجل بامرأه أبيه أو جاريه أبيه فإنَ ذلك لا يحرّمها على زوجها و 
لا تحرم الجاريه على سيدها إِنّما يحرّم ذلكك منه إذا أتى الجاريه و هى حلال فلا تحل بذلكك الجاريه أبدا لابنه و لا لأبيه- 
الخبر)0) فانه حصر التأثير فى الوطى الحلال دون غيره من الوطى الحرام او اللمس و النظر. 


ص : 7١‏ 
-١‏ التتهذيب (فى 86 من أخبار باب الشرارىٌ قبل كتاب العتق) 


-١‏ التّهذيب (فى 88 من أخبار زيادات نكاحه) 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 9١ح‏ 


و مثله صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج» و حفص بن البخترىٌ و على بن يقطين قالوا: «سمعنا أبا عبد اللّه (عليه السلام) يقول عن 
الرّجل تكون له الجاريه أ فتحلّ لابنه؟ قال: ما لم يكن جماعا أو مباشره كالجماع فلا بأس)(1). 


و موثق على بن يقطين» عن العبد الصالح (عليه السلام) «عن الرّجل يقل الجاريه يباشرها من غير جماع داخل أو خارج أ تحل 
لابه أو لأبة؟ قال: لا بأس)(5). 


و هى قاصره عن معارضه ما تقدم سندا و عددا و عاملا فلا وثوق لنا بها و عليه فالاقوى الحرمه فى كليهما , ولا يمكن الجمع 
بينهما بحمل الناهيه على الكراهه لاباء لسان الاولى من الحمل على الكراهه كما لا يخفى . 


واما خبر مرازم عنه (عليه السلام): «و سثل عن امرأه أمرت ابنها أن يقع على جاريه لأ-بيه» فوقع فقال: أثمت و أثم ابنهاء و قد 
سألنى بعض هؤلاء عن هذه المسأله فقلت له: أمسكها إِنْ الحلال لا يفسد [ه] الحرام)(). فهو مع ضعفه سندا مجمل فلعل كان 
وقوع الولد بعد دخول الاب كما هو مقتضى قوله (عليه السلام) الحلال لا يفسده الحرام و يؤيده خبر عمّار» عن الصَادق (عليه 
السلام) «فى الرّجل تكون عنده الجاريه فيقع عليها ابن 


ص: الا 


-١‏ التهذيب ح 8ه" من أخبار باب ما أحل الله نكاحه ورواه الفقيه (ح 8 باب أحكام المماليكك و الإماء) بلفظ: و سأل عبد 
الرّحمن بن الحيّداج, و حفص بن البخترى أبا عبد الله (عليه السلام) و فيه «ما لم يكن جماع). و الظاهر صيحه كل منهما بكون 
«كان» ناقصه و تامّه. 

1- الوسائل الباب- /الا- من أبواب نكاح العبيد و الإماء الحديث ” 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 519ح/ 


انه قبل أن نيطأها الجد» أو لجل يرق بالمر امه هل تخل لأبيه أن يتزوّجها؟ قال: لا إِنْما ذلكك إذا تزوّجها الرّجل فوطأها, ثم زنى 
بها ابنه لم يضرّه لأنْ الحرام لا يفسد الحلال و كذلك الجاريه)(1). 


حصيله البحث: 


يحرم بالمصاهره زوجه كلّ من الأب فصاعداً أو الابن فنازًا على الآخر و أمّ المعقود عليها فصاعداً و ابنه المعقود عليها فنازنًا مع 
الدخول لا ابنه المعقود عليها بلا دخولء أما الأخت فتحرم جمعاً لا عيناً ولا يجوز نكاح المرأه على عمّتها و خالتها إِلَا برضاهماء 
و أمّا نكاح المرأه على ابنه أخيها أو ابنه أختها فلا يشترط رضاهاء و لا اثر لوطء الشّبهه و الزّنى فى المصاهره نعم تحرم بنت 
الخاله لو زنا بامهاء و تحرم ملموسه الا-بن و منظورته من الاماء-كأن يجرّدها و ينظر إلى جسدها نظر شهوه و ينظر منها إلى ما 
يحرم على غيره او يضع يده عليها من شهوه - على الأب و ابنه . 


ص :"لا 


4 ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج » ص:‎ -١ 


(مسائل عشرون) 

حكم تزوج الام و ابنتها فى عقد واحد 

(الاولى: لو تزوّج الام و ابنتها فى عقد واحد بطلا) 

عند المصنف كما هو مقتضى القاعده و ذلكك للنهى عن العقد الجامع بينهما و استحاله الترجيح لاتحاد نسبته إليهما . 
(و لو جمع بين الأختين فكذلك) لاشتراكهما فى ذلكك. 


(و قبل) و القائل الإسكافيّ و الشيخ و القاضىء و هو ظاهر الكافى و الفقيه و أنكره ابن حمزه و الحلىّ و لا وجه له (يتخر 


واحده) 


لصحيحه ابن أبى عمير» عن جميل بن درّاجٍ وكلاهما من اصحاب الاجماع عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل تزوّج 
أختين فى عقده واحده قال: يمسكك أيتهما شاء و يخلى سبيل الأخرى, و قال فى رجل تزوّج خمسا فى عقده واحده؛ قال: يخلى 
سبيل أيتهنٌ شاء»00), و رواه فى الكافى «عن جميل» عن بعض أصحابه)(1) و فى 


ص :"ا 


-١‏ الفقيه ح ه؟ من أخبار باب ما أحل الله عر و جل من النكاح. 
1- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ‏ ص: ١6ح"‏ 


التتهذيب «عن جميل» عن بعض أصحابنا/(1) و هذا الارسال لا يضر بعد كون الراويين من اصحاب الاجماع و عمل به الاصحاب. 


وقد يستشهد لذلكك بصحيح أبى بكر الحضرمى قلت لأبى جعفر (عليه السلام): «رجل نكح امرأه ثم أتى أرضا فنكح أختها و 
هو لا يعلم؟ قال: يمسكك أئنهما شاف و يخلى سيبل الأخرئ:(8 الدال على تير اللاجل فى الأخنيخ إذا تزوّجهما بغير الجمع مع 


و فيه: انه معارض بصحيح زراره «عن الباقر (عليه السلام) عن رجل تزوّج امرأه بالعراق» ثم خرج إلى الشّام فتروّج امرأه أخرى 
فإذا هى أخت امرأته الى بالعراق» قال: يفرّق بينه و بين الى تزوّجها بالشام,ء و لا يقرب المرأه حتّى تنقضى عدّه الثانيه- 
الخبر»)() و هو اوضح منه دلاله و صحيح الحضرمى مجمل من حيث كيفيه الابقاء فان الاولى فى حباله ولا تخرج عن ذلكك انَا 
بالطلاق و لذا حمله الشيخ فى التهذيب على «أنّه إن أراد إمساك الأولى صم بعقده الأوّلء و إن أراد إمساك الثانيه فليطلق 
الأولى ثم يعقد على الثانيه؛() و هو كذلكك. 


ص : ؟/ا 


-١‏ التهذيب ح 8" من أخبار باب من أحل الله نكاحه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: ١7ح‏ ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: ١"اعاح‏ ؟ 
؟- التهذيب ح 5" من أخبار باب من أحل الله نكاحه 


(و لو وطئ إحدى الأختين المملوكتين حرمت الأخرى حتَّى تخرج الاولى عن ملكه) 
لعموم قوله تعالى: [وأَنْ تَْمَعُوا بئِنَ الأَخْتَينَ الدال على حرمه الجمع بين الاختين. 
(فلو وطئ الثانيه فعل حراما و لم تحرم الأولى) 


ولو مع علمه بالتحريم عند المصنف تبعا لابن ادريس لأن الحرام لا يحرم الحلال و التحريم إنما تعلق بوطء الثانيه فيستصحب, و 
لأصاله الإباحه. و على هذا فمتى أخرج إحداهما عن ملكه حلت الأخرى . 


و قال الشيخ فى النهايه و تبعه القاضى و ابن حمزه: «فإن وطئ الأخرى بعد وطيه الأولى و كان عالما بتحريم ذلك حرمت عليه 
الأولى حتّى تموت الثانيه فإن أخرج الثانيه من ملكه ليرجع إلى الأولى لم يجز له الرّجوع إليهاء و إن أخرجها من ملكه لا لذلكك 
جاز له الرّجوع إلى الأولى, و إن لم يعلم بتحريم ذلكك جز له الرّجوع إلى الأولى على كل حال إذا أخرج الثانيه من ملكه» عملا 
بصحيح الحلبئ؛ عنه (عليه السلام) فى خبر «و سئل عن رجل كانت عنده اختان مملوكتان فوطى ء إحديهماء ثم وطئ الأخرى. 
قال: إذا وطبئع الأخرى فقد حرمت عليه الأولى حتَى تموت الأخرىء قلت: أ رأيت إن باعها أ تحلّ له الأولى» قال: إن كان يبيعها 


١/0: ص‎ 


لحاجه و لا يخطر على قلبه من الأخرى شى ء فلا أرى بذلكك بأساء و إن كان إِنّما يبيعها ليرجع إلى الأولى فلا و لا كرامه:10) و 


غير 


وقد تضمنت التفصيل الذى ذكره ١‏ ان أخرج الثانيه من ملكه ليرجع إلى الأولى لم يجز له الرّجوع إليهاء و إن أخرجها من ملكه 
لا لذلكك جاز له الرّجوع إلى الأمولى», لكن موثق معاويه بن عترار, عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل كانت عنده جاريتان 
اختان فوطى ء إحديهماء ثم بدا له فى الأسخرى؟ قال: يعتزل هذه و يطأ الأسخرىء قال: قلت: فإنّه تنبعث نفسه للأولى؟ قال: لا 
يقربها حتّى يخرج تلك عن ملكه)(1) دل باطلااقه على كفايه الخروج عن الملكك مطلقا و عليه فيقع التعارض بينهما لكنهما 
قابلان للجمع بحمل المطلق و هو موثق معاويه على المقيد و هو صحيح الحلبى , هذا و قد دل موثق معاويه على كفايه اعتزالها 
فى حليه الثانيه . 


و مثل الموثق فى الدلاله صحيح عبد الله سنان» عن الصَّادق (عليه السلام): «إذا كانت عند الرّجل الأختان المملوكتان فنكح 
إحديهماء ثم بدا له فى الثانيه فنكحها فليس ينبغى له أن ينكح الأخرى حتّى تخرج الأولى من ملكه يهبها أو يبيعهاء فإن وهبها 
لولده يجزيه»)00. 


٠/2: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 67ح 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 5417/4 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)»» ج /ا ص: 5/7/0 


واماقول الشيخ (إن لم يعلم بتحريم ذلكك جاز له الرّجوع إلى الأولى على كل حال إذا أخرج الثانيه من ملكه) فيشهد له موثق 
الحلبئ عن الضِّ ادق (عليه السلام) قلت له: «الرّجل يشترى الأختين فيطأ إحديهما ثم يطأ الأخرى بجهاله قال: إذا وطئ الأخرى 
بجهاله لم تحرم عليه الأشولى و إن وطئ الأ-خرى و هو يعلم أنّها تحرم حرمتا عليه جميعا(١)‏ و غيره مما تضمن هذا المعنى و 
معنى قوله (عليه السلام) «حرمتا عليه جميعا؛ ما قاله الشيخ: «يعنى به ما دامتا فى ملكه, و أمَا إذا زال ملكك إحديهما فقد حلّت له 
الأخرى)(7). قلت: و اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال . 


حصيله البحث: 


لو تزوّج الأ و ابنتها فى عقَدٍ واحدٍ تختر احداهماء و كذلكك لو جمع بين الأختين او تزووج خمسا فى عقده واحده, و لو تزؤج 
اتوام خرف فين انها انك آمر افون مدو يق الى # هيا لا شرب الوك مقن سقفي فل الاته رن لووط نم لخدف 
الأختين المملوكتين حرمت الأ-خرى حتّى تخرج الأ-ولى عن ملكه. فلو وطى ء الثّانيه فعل حراماً فان كان عالما بتحريم ذلكك 
حرمت عليه الأ.ولى حتّى تموت الثانيه فإن أخرج الثانيه من ملكه ليرجع إلى الأ-ولى لم يجز له الرّجوع إليهاء و إن أخرجها من 
ملكه لا لذلكك جاز له الرّجوع إلى الأولى؛ و إن لم يعلم بتحريم ذلكك جاز له الرّجوع إلى الأولى على كلّ حال إذا أخرج الثانيه 
عاك 


ص :لالا 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: 18ح هه 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: 5941 


عدم جواز تزوّج الأمه على الحرّه إلا بإذنها 
(الثانيه: لا يجوز أن يتزوّج أمه على حرّه إِلَا بإذنها) 


ما عدم الجواز بدون الإبذن فلصحيح الحلبيّ؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) قال: «يتزوّج الحرّه على الأمه و لا يتزوّج الأمه على 
الحرّه» و نكاح الأمه على الحرّه باطل - الخبر/11) و غيره . 


(فلو فعل بدون اذنها وقف على إجازتها) 
و يدل على جوازه مع الإبذن خبر حذيفه بن منصورء عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج أمه على حرّه لم يستأذنهاء قال: 
يفرّق بينهماء قلت: عليه أدب؟ قال: نعم اثنى عشر سوطا و نصفء ثمن حدٌ الزَّانى و هو صاغر)(7)و مفهومه عدم التفريق مع 


استيذانها . 


و أمَا توقف العقد على إجازتها كما هو شأن كلّ عقد فضوليّ ففيه: ان صحيح الحلبى المتقدم و صحيح الحسن بن زياد» عن 
الصادق (عليه السلام): «تزوّج الحرّه على الأمه و لا تزوّج الأمه على الحرّه و لا النصرائه و لا اليهوديّه على المسلمه» فمن 


ص :/ا 


-١‏ الكافى (فى باب الحرّه يتزوّج الأمه. " من نكاحه فى خبره الثانى) 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان), ج ا ص: ”اح 67 


فعل ذلكك فنكاحه باطل»(١)‏ صريحان فى البطلان ولا يعارضهما خبر حذيفه لضعفه سندا . 
و ما قيل: من ان المراد البطلان مع عدم الرّضاء فالنساء لا يرضين بضرّه حرّه فكيف بأمه. 


ففيه: ان عقد الفضولى لا تأثير له شرعا وان الاجازه تقوم مقام الصيغه عرفا مع تحقق باقى الشروط كما تقدم تحقيقه فى بيع 
الفشيو لك .. 


هذا و لو نكح الأمه على الحرّه فليس للحرّه إِلَا إبطال عقد الأمه دون فسخ عقد نفسها كما دل على ذلكك الأخبار الاتيه المعتبره . 


وقد يقال: بان للحره الخيار فى فسخ عقد نفسها استنادا الى صحيح سماعه. عن أبى عبد الله (عليه السلام): «عن رجل تزوّج أمه 
على حدرّه فقال: إن شاءت الحرّه أن تقيم مع الأنمه أقامت و إن شاءت ذهبت إلى أهلهاء قال: قلت له: فإن لم ترض بذلك و 
ذهبت إلى أهلها أ له عليها سبيل إذا لم ترض بالمقام, قال: لا سبيل له عليها إذا لم ترض حين تعلم- الخبر»(1). 


ص :هلا 


ع١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: "اح‎ -١ 
67 تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: "اح‎ -" 


و فيه: انه وقع تحريف فى الخبر و الصحيح روايه الكافى له «عنه. عنه (عليه السلام) فى رجل تزوّج امرأه حرّه و له امرأه أمه و لم 
تعلم الحرّه أنْ له امرأه أمه» قال: إن شاءت الحرّه أن تقيم مع الأسمه أقامت و إن شاءت ذهبت إلى أهلها- الخبر)(١)‏ فترى أن 
التهذيب بدّل سؤال سماعه «فى رجل تزوّج امرأه حرّه و له امرأه أمه و لم تعلم الحرّه أنْ له امرأه أمه) بقوله «عن رجل تزوّج أمه 
على حرّها و حينئذ فيكون جوابه (عليه السلام) لتزوّج الحرّه على أمه بدون اطلاع الحرّه بأنْه يكون لها حق الفسخ. لا إذا تزوّج 
الأسمه على الحرّه فإنّه إذا لم ترض يكون عقد الأمه باطلا لا أن للحرّه حقّ الفسخ فى نكاح نفسها. و رواه نوادر الأشعرىٌ أيضا 
مثل الكافىء و نقله البحار عن كتاب الحسن بن محبوب مثل ما فى الكافى. 


و الظاهر أن الأصل فى تحريف الخبر المفيد فهو واقع فى طريق الشيخ إلى الحسن بن محبوب و الدّليل على أنّه الأصلء أنّه قال: 
«و من تزوّج بأمه و عنده حرّه و لم تعلم بذلكك فهى بالخيار» إن شاءت أن تمضى نكاحه أمضته و إن شاءت أن تفسخه فسخته و 
إن شاءت أن تفارقه اعتزلته ففارقته بذلكك. و لم يكن له عليها سبيل10) و نقل التَهذيبٍ كلامه ثم استدل له بخبر سماعه دليلا 
على حمّها فى فسخ عقد نفسهاء مع أن اختيارها فى فسخ عقد نفسها إِنّما هو فى ما إذا كان عنده امرأه أمه أوّلا فنكح حرّه عليها 
ولم تعلم بذلكك فلها حي الفسخ فى عقد نفسها لا الأمه, 


٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج طش ص: 09ح ؟ 
-١‏ المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص 3028؛ باب 4 باب العقود على الإماء. 


كما يدل عليه أيضا صحيح يحيى بن عبد الرّحمن الأزرق قال: «سألت أبا عيذ الله (عليه السلام) عن رجل كانت له امرأه وليده 
فتروّج حرّه و لم يعلمها بأنَ له امرأه وليده فقال: إن شاءت الحرّه أقامت و إن شاءت لم تقم)(1). 


(و كذا لا يجوز للحر أن يتزوج الأمه مع قدرته على تزويج الحره أو مع عجزه إذا لم يخش العنت) 


ذهب إلى عدم الجواز العمائيئان و المفيد و فى المبسوطين و القاضى لكن قال المفيد و القاضى: لو فعل أثم و ينعقد العقد, 
ويشهد لهم ظاهر صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): أسألت عن الاجل يتزوّج الأمهء قال: لا إِنّا أن يضطرٌ إلى ذلكك)(7) و 
بره هنا تقسة . وها سيا 


(و قيل: يجوز و هو مشهور فعلى الأول لا يباح الا بعدم الطول و خوف العنتء و تكفى الأمه الواحده؛ و على الثانى اثنتان) 
ا ا م ا ال ل ل له على و من لم بتشتيغ كم َك أ 


كع الْمَخْضَلاتِ الْمَؤْيداتٍ قن ا ملكت أتطلائكغ مِنْ ا ل ل عْلَمُ بإللايكم تغط كغْ مِنْ بغض فَالكحُومرَ 


لا 
إِذْنٍ أَهْلِهِنٌَ وَ آتُومَنَّ 00 بِالْمَعُْوفٍ تعرات عبن بللاطلات ولا مُنخذات أخلان مَإذا أخصٌِ إن 


/ما١١:ص‎ 


68 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: "اح‎ -١ 
عحا*2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -" 


أتَيِنَ بف احِقَهِ عليه كن الا لعف اي المَدَابِ ذلك لعن خندن الك متك ؤ أن مَضْيرُوا حيْرٌ لَكُمْ 1 
رَحيم ]. 


اقول: الايه لا ظهور لها بالحرمه بل غايه ما تدل عليه هى الكراهه, و اما صحيح زراره المتقدم فباقى النصوص شاهده و قرينه على 
ان المراد منه الكراهه مثل معتبر يونس عنهم (عليه السلام): «لا ينبغى للمسلم الموسر أن يتزوّج الأمه إِلَا أن لا يجد حرّهء فكذلكك 
لا ينبغى له أن يتزوّج امرأه من أهل الكتاب إِلَّا فى حال الضروره حيث لا يجد مسلمه حرّه و لا أمه)(1). 


و معتبر أبى بصيرء عن الصّ ادق (عليه السلام): «لا ينبغى للحرّ أن يتزوّج الأ-مه و هو يقدر على الحرّه- الخبر)(؟) و غيرها من 
الاخبار. 


و يدل على الجواز أخبار جواز تزويج الحرّه على الأمه. و أخبار عدم تزويج الأمه على الحرّه. و أخبار تزويج الحرّه و عنده أمه و 
لا تعلم الحرّهء و قد تقدّمت فى المسأله الشابقه. 


حصيله البحث: 
ص:7/ 


/حا*2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
9 حا”*2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -" 


لا يجوز أن يتزوّج أمهٌ على حر إلا بإذنها و لو فعل كان باطلاء نعم لو تزوّج حرّه و لم يعلمها بأنَّ له امرأه مملوكه كانت الحره 


مخيره إن شاءت أقامت معه و إن شاءت فسخت , و يكره أن يتزوّج الأمه مع قدرته على زواج الحرّه . 
حكم من تزوج امرأه فى عدتها 


(الثالثه: من تزوج امرأه فى عدتهاء بائنه كانت أو رجعيه) أو عده وفاه أو عده شبهه و لعله غلب عليهما اسم البائنه (عالما بالعده و 
التحريم بطل العقد و حرمت) عليه (أبدا) و لا فرق بين العقد الدائم و المنقطع فيهما لإطلاق النصوص الشامل لجميع ما ذكر. 


واما حرمتها مؤبدا فلعده روايات كموثقه اديم بن الحر: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): «التى تتزوج و لها زوج يفرّق بينهما ثم 
لا يتعاودان ابدا)011) و غيرها. 


و مقتضى اطلاقها ثبوت الحرمه المؤبده حتى مع الجهل و عدم الدخول , الَا ان فى مقابلها صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج: 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل تزوج امرأه و لها زوج و هو لا يعلم فطلقها الاول أو مات عنها ثم علم الاخير أ 
يراجعها؟ قال: لا حتى تنقضى عدتها)(71). 


ص :7/ 


١ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١18 الباب‎ ”6١ :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
” من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١18 الباب‎ ١ :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


و هى وارده فى صوره الجهلء و مقتضاها عدم تحقق الحرمه المؤبده مع فرض الجهل سواء تحقق الدخول أم لا. 


و اللازم على هذا تخصيص الاولى بالثانيه و تكون النتيجه هى تحقق الحرمه المؤبده فى صوره العلم و عدمها فى صوره الجهل 


هذا و يوجد فى مقابل الصحيحه الثانيه صحيحه ثالثه رواها زراره عن ابى جعفر (عليه السلام): «إذا نعى الرجل إلى أهله أو 
أخبروها انه قد طلقها فاعتدت ثم تزوجت فجاء زوجها الاول فان الاول اح بها من هذا الاخير دخل بها الاول أو لم يدخل بها و 
ليس للاخر ان يتزوجها ابدا و لها المهر بما استحل من فرجها)(1١)‏ و هى تدل على تحقق الحرمه المؤبده مع فرض الدخول. 


وهذهان كانت ناظره إلى خصوص حاله الجهل كالصحيحه الثانيه كانت- الثالثه - أخص مطلقا منها > الثانيه - فتتخصصها 
بفرض عدم الدخولء و تكون النتيجه انتفاء الحرمه المؤبده مع الجهل و عدم الدخول و ثبوتها مع فرض الجهل و الدخولء و اما 
حاله العلم فالحرمه المؤبده ثابته فيها للموثقه. 


هذا لو فردض ان الصحيحه الثالثه ناظره إلى خصوص حاله الجهل. 
ص :/ 


8 من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١8 الباب‎ "7 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


واما إذا كانت مطلقه من هذه الناحيه فتكون النسبه بينهما- الثانيه و الثالثه- هى العموم من وجه. و يتعارضان فى فرض الجهل و 
بالمعارض. و بذلكك نصل إلى النتيجه نفسها أيضا. 


(و إن جهل أحدهما) العده أو التحريم (أو جهلهما حرمت إن دخل) بها قبلا أو دبرا على الخلاف فى تحقق الدخول فى الدبر (و 
إِنّا فلا) 


ولو اختص العلم بأحدهما دون الآدخر اختص به حكمه و إن حرم على الآ-خر التزويج به من حيث المساعده على الإ-ثم و 
العدواث. 


و قد تقدم الاستدلال على ذلك الَا اننا فى غنى عن هذا الاستدلال و ذلكك لوجود طائفه من النصوص تصرح بهذا التفصيل كما 
فى صحيح الحلبيّ عنه (عليه السلام): «إذا تزوّج الورّجل المرأه فى عدّتها و دخل بها لم تحل له أبداء عالما كان أو جاهلاء و إن 
لم يدخل بها حلت للجاهل و لم تحل للآخر»(1). 


و صحيحه الاخر عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن المرأه الحبلى يموت زوجها فتضع و تزوّج [تتزّؤج ظ]قبل أن تمضى لها 
أربعه أشهر و عشراء فقال:إن كان دخل بها فرّق بينهماء ثم لم تحل له أبدا و اعتدّت بما بقى عليها من الأوّل و استقبلت عدّه 


ص :6/ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 78ح‎ -١ 


اخرى من الآخر ثلاثه قروء» و إن لم يكن دخل بها فرّق» و اعتدّت بما بقى عليها من الأوّل و هو خاطب من الخطاب)10). 


و صحيح محمّد بن مسلم.ء عن الباقر (عليه السلام) قلت له: «المرأه الحبلى يتوفى عنها زوجها فتضع و نتروّج قبل: أن تعتدٌ أربعه 
أشهر و عشراء فقال: إن كان الذى تزوّجها دخل بها فرّق بينهما و لم تحلّ له أبداء و اعتدّت بما بقى عليها من عدّه الأول و 
استقبلت اخرى من الأسخرى ثلا-ثه قروء , و إن لم يكن دخل بها فرّق بينهما و أتمّت ما بقى من عدّتها و هو خاطب من 
الخطاب)(5). 


و صحيح إسحاق بن عمّار» عن الكاظم (عليه السلام): قلت: «بلغنا عن أبيكك أنْ الرّجل إذا تزوّج المرأه فى عدّتها لم تحل له 
أبداء فقال: هذا إذا كان عالما فإذا كان جاهلا فارقها و تعتدٌ» ثم يتزوّجها نكاحا جديدا»(1) و غيرها. 


حصيله البحث: 


من تزوّج امرأةٌ فى عدّتها بائنهٌ كانت أو رجعيّة عالماً بالعدّه و التتحريم بطل العقد و حرمت أبداء و إن جهل أحدهما أو جهلهما 
حرمت إن دخل و إلا فلا, و لو 


ص :2/ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 1ع ؟ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: /ااعاح م 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 78ح ٠١‏ 


اختص العلم بأحدهما دون الآخر اختص به حكمه و إن حرم على الآخر التزوج معه من حيث المساعده على الإثم و العدوان. 
حكم الزواج بذات البعل 


هذا و قال الشهيد الثانى: «و فى إلحاق ذات البعل بالمعتده وجهان من أن علاقه الزوجيه فيها أقوى و انتفاء النص و الأقوى أنه مع 
الجهل و عدم الدخول لا تحرم... و إنما يقع الاشتباه مع الجهل و الدخول أو العلم مع عدمه و وجه الإشكال من عدم النص عليه 
بخصوصه)02١).‏ 


اقول: الكلام يقع فى مسالتين مع العلم و عدم الدخول او مع الجهل و الدخول. 


الاولى: ما اذا كان مع العلم و عدم الدخول فقد يقال: بإلحاق ذات البعل بالمعتده بدعوى الاولويه القطعيه و ان الزواج بالمعتده 
إذا أوجب الحرمه الابديه فالزواج بذات البعل اولى بايجابه لذلكك , ويؤيد ذلك مرفوع أحمد بن محمّد: «أنْ الرّجل إذا تزوّج 
المرأه و علم أن لها زوجا فرّق بينهما ولم تحل له أبدا»(1) , قلت: و هو الاقوى و ذلك لان الاولويه هنا انما هى بالظهور العرفى 
وافيعة فل ررق الشرتيف قامي النضده اسه قا ان هن فى احتف ره ون كاف الدل وهل 


ص :// 


9١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج 7 ص:‎ -١ 
١١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 819ح‎ 


فلا يمكن ان يقال: ان الاولويه ممنوعه, لان الاحكام الشرعيه تعبديه و لا طريق لنا إلى معرفه ملاكاتها. 


الثانيه: ما اذا كان مع الجهل و الدخول فذهب الشيخ الى عدم الحرمه استنادا الى صحيح عبد الرّحمن بن الحيجاج, عن الصَادق 
(عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه و لها زوج و هو لا يعلم فطلّقها الأول أو مات عنهاء ثم على الأخير أ يراجعها؟ قال: لا 
حتّى تنقضى عدّتها»(1) و ظاهره أنه إذا كان جاهلا لم تحرم عليه و لو مع الدّخول. 


و صحيح الحسن بن محبوب, عن عبد الرّحمنء عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه» ثم استبان له بعد ما دخل بها أن 
لها زوجا غائبا فتركهاء ثتم إن الرّوجٍ قدم فطلّقها أو مات عنها أ يتزوّجها بعد هذا الذى كان تزوّجها و لم يعلم أن لها زوجا؟ قال: 
فقال: ما أحبّ له أن يتروجها حتّى تنكح زوجا غيره)(1) و قال: «فالوجه فيه ضرب من الكراهيه و لأجله قال: «و لا أحبّ لها ولم 
يقل «و لا يجوز) ثم قال: «و الوجه فى الخبرين عندى أنه إِنْما كان يجوز له أن يتزوّجها إذا لم تتعمّد المرأه التزويج مع علمها بن 
زوجها باق» . 


ص :// 


١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج ؛» ص: 18ح‎ -١ 
” الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 1ح‎ -" 


اقول: الاانيما سعارفاة بموثق زراره عنه (عليه السلام) «فى امرأه فقدت أو نعى إليها فتروّجتء ثم قدم زوجها بعد ذلككء قال: 
تعتدٌ منهما جميعا ثلاثه أشهر عدّه واحده و ليس للأخير أن يتزوّجها أبدا»(١).‏ 


و معتبره الآسخر «دخل بها أو لم يدخل و ليس للأخير أن يتروجها أبداء و لها المهر بما استحل من فرجها»(7) وروى الشيخ عن 
عبد الله بن بكير عن أبى جعفر (عليه السلام) مثله0؟) و قال: «الخبران محمولان على علم الزّوج) . 


2 لي لأاء 
قلت: و الاقوى عدم التحريم و ذلكك لانهما اما ان يتساقطا و المرجع عموم قوله تعالى: (ِوَ أَحِلّ لَك ما وَلَاءَ ذلْكم) و اما ان 
نقول تر يح الطائفه الاولى لانها موافقه للكتاب و النتيجه واحده . 


حصيله البحث: 
ص:9/ 


"/ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: :”اح‎ -١ 

"- تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج لا ص: 5/8 ١24‏ 

9- تهذيب الأحكام ص: 588 ح 17١‏ و هو عين الحديث السابق و الظاهر وقوع التحريف فى سنده فعبد الله بن بكير بدل «موسى 
بن بكرا و سقط منه زراره كما يشهد له اقتصار الفقيه على ذلكك السَند و كيف و ابن بكير لم يرو عن الباقر (عليه السلام) أصلا. 


حكم الزواج بذات البعل فاما مع الجهل فلا تحرم و ان دخل بها, و اما مع العلم و عدم الدخول فالاقوى انها تحرم . 
حكم المزنى بها ذات البعل و غيرها 
(الرابعه: لا تحرم المزنى بها على الزانى الّا أن تكون ذات بعل) 


ففى صحيح أبى بصير» عن الباقر (عليه السلام): «سثل عن امرأه كان لها زوج غائبا عنها فتزوّجت زوجا آخر؟فقال: إن رفعت إلى 
الإمام ثم شهد عليها شهود أنْ لها زوجا غائبا عنها و أن مادته و خبره يأتيها منه. و أنّها تزوّجت زوجا آخر كان على الإمام أن 
يحدّها و يفرّق بينها و بين الذى تزوّجهاء قيل له: فالمهر الذى أخذته منه كيف يصعع به؟ قال: إن أصاب منه شيئا فليأخذه و إن 


لم يصب منه شيئا إن كلّ ما أخذت منه حرام عليها مثل أجر الفاجره)(1). 


و اما ان من زئى بذات البعل حرمت عليه مؤبدا فيشهد له اطلاق موثق أديم بن الحزء عن الصّادق (عليه السلام): «التى تتزوج و 
لها زوج يفرّق ببنهماء ثم لا يتعاودان أبدا» و مورد الموثق وان كان التزوّج و لكن التزوّج لبطلانه مع العلم بالبطلان يكون زنا. 


واستدلٌ لذلكك ايضا: 
ص: :9 


-١‏ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج 1 ص: 19ح" 


-١‏ بالاولويه القطعيه و ان الزواج بذات البعل إذا أوجب الحرمه الابديه فالزنا بها اولى بايجابه لذلكك. 
و فيه: ان الاولويه ممنوعه. فان الاحكام الشرعيه تعبديه و لا طريق لنا إلى معرفه ملاكاتها. 


؟- و بما فى الفقه الرضوى: «و من زنى بذات بعل محصنا كان أو غير محصن ثم طلقها زوجها أو مات عنها و أراد الذى زنى بها 
أن يتزوج بها لم تحل له أبدا»(1). 


و فيه: ان الكتاب المذكور لم تثبت نسبته إلى إمامنا الرضا (عليه السلام) ليمكن الاعتماد عليه. 
؟'- ودعوى الاجماع التى نقلها بعض الفقهاء. 


و فيه: ان تحقق الاجماع غير ثابت. و على تقدير ثبوته لا يمكن الحكم بحجيته لكونه محتمل المدرك.و مع عدم ثبوت الدليل 
ا لاء 
على الحرمه المؤبده يمكن التمسكك لإثبات الحليه و ترتب الاثر بعموم قوله تعالى: و أُحِلّ لَك ل ورا ذلكم]. 


1١:ص‎ 


17١*/ الرقم‎ "817:١5 مستدركك الوسائل‎ -١ 


حكم الزواج بالمعتده 
واما الزواج بالمعتده من الغير فحرمته من ضروريات الدين. 


ل . قال تعالى: (وَ إذا صلم اتلك له يلد أَجَلَهَ كلا َخظ لون أن ينكد أَزْلأجَهٌ 
إذا َاضَوا بتنَهُمْ بالْمَغرُوف]١١)‏ فانها بالمفهوم تدل على المطلوب. 


ه علطاو 0 1 لاررم 55 57 
وقال: (والمطلقاتث يَتَرَنَصنٌ بانفية هن ثلاثه قدُوء )١(1‏ فان المقصود من وجوب التربص, و لا أقل بقرينه الايه الاولى هو الامتناع 


ؤاقال تعالى» بها الب ذا صم الل ءَ فطَلقُوهُنَّ لِصَدَّتِهنٌ 5 افوا لماه الالرقاف لعفي لتخم اك العف الك فرق رم 
الزواج فيها. 


رس لا 
وقال: والدية قرئؤة وتكة ويذؤوة أزلآنبا بونشق |الفيتوق أزتغة أخهر وغفرا عاذ لذن الجلهق نا جاع َليْكمْ فلا 


فى أَنْفْسِهنٌ بالْمَغرُوف (8) فانه لا معنى لوجوب التربص- د ارا شد لباك سرس وروانهيا نا لكي 


ص :17 


١-البقره:‏ 777 
1 البقره: 778 

“- الطللاق: ١‏ 
ع القر عم 


و اما الروايات فيمكن استفاده ذلك من صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن ابى ابراهيم (عليه السلام): «سألته عن الرجل يتزوج 
المرأه فى عدتها بجهاله أ هى ممن لا تحل له أبدا؟ فقال: لاء اما إذا كان بجهاله فليزوجها بعد ما تنقضى عدتها و قد يعذر الناس 
فى الجهاله بما هو أعظم من ذلك فقلت: بأى الجهالتين يعذر بجهالته ان ذلك محرم عليه أم بجهالته انها فى عده؟ فقال: احدى 
الجهالتين اهون من الا-.خرىء الجهاله بان الله حرّم ذلكك عليه» و ذلكك بانه لا يقدر على الاحتياط معها فقلت: و هو فى الاخرى 
معذور؟ قال: نعم إذا انقضت عدتها فهو معذور فى ان يتزوجها ...(1) و غيرها. 


و اما التقييد بما إذا كانت العده من الغير فباعتبار ان ذلكك هو المفهوم عرفا من نصوص تشريع العده. 


واذا شككك فى ذلكك امكن التمسكك بنصوص الزواج المؤقت الداله على جواز تجديد الزوج العقد فى العده , بعد ضم عدم 
القول بالفصل كما فى صحيح محمد بن مسلم حيث سأل ابا عبد الله (عليه السلام) عن المتعه فقال: «ان اراد ان يستقبل امرا 


ص :17 


-١‏ وسائل الشيعه :١‏ 68” الباب ١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث ؟ 


جديدا فعل» و ليس عليها العده منه» و عليها من غيره خمسه و اربعون ليله)(١)‏ و غيره. 

حكم الزنا بالمعتده الرجعيه 

و اما الزنا بالمعتده الرجعيه فكذلك تحرم عليه مؤبدا و استدل له بمقدمتين: 

-١‏ ان المعتده الرجعيه زوجه حقيقه خلافا للقول بترتب احكام الزوجه عليها من دون ان تكون زوجه حقيقه. 
؟- ان الزنا بذات البعل موجب للحرمه المؤبده كما تقدم اثباته. 


اما المقدمه الاولى فيدل عليها مفهوم صحيحه سعد بن ابى خلف: «سألت ابا الحسن موسى (عليه السلام) عن شى ء من الطلاق 
فقال: «إذا طلّق الرجل امرأته طلاقا لا يملكك فيه الرجعه فقد بانت منه0(؟) و غيرها مما اشتمل على التعبير بكلمه «بانت»: فانها 
ظاهره فى بينونه الزوجيه نفسها - لا بينونه احكامها - فى الطلاق البائن, و عليه فبقاء الزوجيه و عدم بينونتها فى الطلاق الرجعى 
لأ يكرة. الا بانقضاء العدم 


ص :15 


١ الباب 77 من أبواب المتعه الحديث‎ 5/8 :١5 وسائل الشيعه‎ -١ 
١ من أبواب العدد الحديث‎ 7١ الباب‎ 5# :١0 وسائل الشيعه‎ -" 


هذا و لم يذكر الشيخان و المرتضى و الحلبىّ و القاضى و ابن حمزه و ابن ادريس سوى حرمه ذات البعل و المعتدّه رجعيّه التى 


هى زوجه فيخرج الزِّنا بمن فى عدّه البائن و إِنْما الدّيلميَ أطلق فقال: «ذات بعل أو فى عدّها. 
حكم الزنا بالبائنه او المعتده بعده الوفاه 


وبذلك الا اح امير ه الرجعيه دون البائنه او المعتده بعده الوفاه و ذلكك للاصل المستفاد من قوله تعالى: 
رادل لك فلولا .ركو ارد تصيور المانع عن الشمول لغير المعتده الرجعيه. 


(ولا تحرم الزانيه و لكن يكره تزويجها على الأصح) 


أمّا اصل عدم حرمتها إذا لم : تكن ذات بعل فيدل عليه صحيح عبيد الله الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): «أئما رجل فجر 
بامرأه» ثم بدا له أن يتزوّجها حلالاء قال: أَوّله سفاح و آخره نكاح, و مثله مثل النخله أصاب الرّجل من تمرها حراماء ثم اشتراها 
بعد فكانت له حلالا1(0), و غيره. 


راض اظيا تا نار وخر هد المعرت نور الااعر من شير رزارها: عن ادق عي السلا ا بلع عن رقو تعالى 
ل 
الزَانِى لا ينك إلا زان أؤ مُشْركة] قال: ع تناد 


ص :10 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 08ح‎ -١ 


مشهورات بالرّنا و رجال مشهورون بالزّنا شهروا به و عرفوا به و النّاس اليوم بذلكك المنزله» فمن أقيم عليه حدّ الزّنا أو منّهم بالزّنا 
لم ينبغ لأحد أن يناكحه حتّى يعرف منه التوبه و خبر أبى الصباح الكناني الذى هو بمضمون خبر زراره(1) فان قوله (عليه 
السلام) «لم ينبغ لأحد » ظاهر فى الكراهه لو لم تتب. 


لكنهما مع ضعفهما سندا معارضان بما دل على حرمه الزواج بها ما لم تتب كما ذهب اليه المفيد و الدّيلميَ و يشهد لقولهما ما 
فى صحيح أبى بصير سألته عن رجل فجر بامرأه ثم أراد بعد أن يتزوّجهاء فقال: إذا تابت حل له نكاحهاء قلت: كيف تعرف 
توبتها؟ قال:يدعوها إلى ما كانا عليه من الحرام فإن امتنعت و استغفرت ربّها عرف توبتها/(1). 


و موثق عمّرارء عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن الّجل يحل له أن يتزوّج امرأه كان يفجر بهاء فقال: إن آنس منها رشدا 
فنعم و إلا فليراودنّها على الحرام فإن تابعته فهى عليه حرام؛ و إن أبت فليتزوجها:(). 

و موثق إسحاق بن جريرء عن الضِّ ادق (عليه السلام) قلت له: «الرّجل يفجر بالمرأه ثم يبدو له فى تزويجها هل يحل له ذلكك؟ 
قال: نعم إذا هو اجتنبها حتّى تنقضى 

ص :18 

” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 05ح‎ -١ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: اع 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 2ه ”اح ١‏ 


عدّتها يبدو له فى تزويجها هل يحل له ذلكك؟ قال: نعم إذا هو اجتنبها حتّى تنقضى عدّتها باستبراء رحمها من ماء الفجور, فله أن 
يتزوّجهاء و إِنّما يجوز له أن يتزوّجها بعد أن يقف على توبتها»(1). 


و مفهوم صحيح محمد بن مسلم, عن أحدهما عليهما السّلام: «لو أنْ رجلا فجر بامرأه ثم تابا فتزوّجها لم يكن عليه شىء من 
ذلك)(1١)‏ ومفهومه لو لم يتوبا كان عليه شىء. وعلى الحرمه يمكن حمل الخبرين المتقدمين. 


و اما الاطلاقات الداله على جواز التزوج بها فهى مقيده بما لو تابت كما تقدمت النصوص الداله على ذلك لكن هنالكك مقيد 
اخر و هو التفصيل بين المعلنه فلابد من توبتها فلا يجوز نكاحها و بين غيرها فيجوزء كما دل على ذلكك موثق حكم بن حكيم 
عن أبى عبد اللهع «فى قوله عزَّ و جل [وَ الزَّايهُ لا ينْكسحها إِنَا زان أؤ مُشْرك) قال إِنَّما ذلكك فى الجهر ثم قال لو أنَّ إنساناً زنى 


ثم تاب تزوّج حيث شاء)(0). 
ص :/41 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 02"اح ؟ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /. ص: /الاح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: نامع 


و صحيح الحلبى: «قال أبو عبد اللّه (عليه السلام): لا تتزوج المرأه المعلنه بالزنا و لا يتزوج الرجل المعلن بالزنا الا بعد أن تعرف 
منهما التوبه)10). 


و عليه فلابد من تقييد الطائفه الداله على الجواز مطلقا بهذه و تكون النتيجه هى الجواز فى غير المعلنه. و بعد هذا التقيبد تصبح 
الطائفه الداله على الحرمه أخص مطلقا من الطائفه الاولى فتخصصها و تصبح النتيجه هى اختصاص الحرمه بالمعلنه و الجواز فى 


وقد يناقش باعتبار ان صحيحه الحلبى يلزم حملها على التنزيه دون التحريم بقرينه السياق لأنه ورد فى فقرتها الثانيه «و لا يتزوج 
الرجل ...»» و مضمون الفقره المذكوره لا يمكن الالتزام به للجزم بعدم الحرمه فى جانب الرجل. 


وفيه: اولا انه هذا المعنى ورد فى صحيحه الحلبى فقط و اما موثق فخال عن هذا الاشكال. 


و ثانيا: انه لم يعنون المتقدمون ذلكك لا انهم اعرضوا عنه على انه يظهر من الشيخ فى التهذيب العمل به حيث لم يعلق على 
الحديث بشىء(1). 


ص :/1 


١ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١1 الباب‎ ”8 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
0 ؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: الاح‎ 


و ثالثا: ان هذا المعنى مما دلت عليه الايه المباركه كما فى خبر محتّرد بن مسلم عن أبى جعفرع «فى قوله عر و جل (الزّانى لا 
ينكح إِلَا زانيةٌ أو مشركة) قال هم رجال و نساءٌ كانوا على عهد رسول الله ص مشهورين بالزّنا فنهى الله عزّ و جل عن أولئكك 
الرّجال و النساء و الّنْاس اليوم على تلكك المنزله من شهر شيئاً من ذلكك أو أقيم عليه الحدّ فلا تزوّجوه حتّى تعرف توبته»(1) 


وسياتى تحقيقه. 


هذا و تبقى صحيحه على بن رئاب: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المرأه الفاجره يتزوجها الرجل المسلم قال: نعم و ما 
يمنعه و لكن إذا فعل فليحصّن بابه مخافه الولد)0). 


و موثق عمّار الشاباطى «قال سألت أبا عبد الله ع عن المرأه الفاجره يتزوّجها الرّجل فقال لى و ما يمنعه و لكن إذا فعل فليحصن 
بابه)020). 


و مرسل الحلبى حيث قال أخبرنى من سمع أبا جعفر ع قال: «فى المرأه الفاجره التى قد عرف فجورها أ يتزوّجها الرّجل قال و ما 
يمنعه و لكن إذا فعل فليحصن بابه6(0) الظاهره فى صحه التزوج بالفاجره حتى لو لم تتب . 


ص :14 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 05"اح” 

1- وسائل الشيعه :١5‏ 76" الباب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث 8 
"- النوادر(للأشعرى)» ص: 77ح ع7 

ع- النوادر(للأشعرى). ص: 7١ح‏ /6"” 


قلت: تنحصر روايه هذه الاخبار الثلاثه بقرب الاسناد(1) و النوادر مع ضعف اخيرها بالارسال و ضعف ثانيها بعمار الساباطى لما 
تقدم من شذوذ رواياته فلم تبق الا صحيحه على بن رئاب التى اعرض عن روايتها المشايخ الثلاثه و مخالفه للموثق المتقدم 
المفسر للايه المباركه ٠الرَانَى‏ لآ يكح إِنَا زَاِيهَ أو مُشْرِكه وَالزَايَهُ لآ يَكيحها إلا زَانٍ أ مُفْرك وَحررَمَ ذلك عَلَى الْمُؤْمِنِينَ] 00 
وان المراد من الايه المباركه هو حرمه التزوج بالمشهورات والمشهورين بالزنا و اما غير المشهورات و المشهورين بالزنا فالاايه 
ساكته عن ذلك و لا مفهوم لها غير مفهوم اللقب و لا-عبره به و حاصل معنى قوله تعالى (وَحُرْمَ ذلك عَلَى الْمُؤْمِنِينَ ) هو 
حرمه العقد على المشهُورين بالرّنا من الرجال و النساء و التزوج بهم و بهن و معنى صدر الاديه المباركه هو: انه لا يفعل هذا 
الفعل الحرام - اعنى التزوج- الا زان او مشرك... و عليه فلا يرد ما قبل من انه لو كان المراد من لفظ النكاح هو التزويج فى الايه 
المباركه لكان يستلزم القول بإباحه نكاح المسلم الزانى المشركه. و بإباحه نكاح المشركك المسلمه الزانيه» و هذا مناف لظاهر 
الكتاب العزيز» و لما ثبت من سيره المسلمين0). و يؤيد الموثق فى تفسير الايه ما تقدم من اخبار زراره و الكنانى و محمد بن 


مسلم ايضاً. 
ص:١٠٠‏ 


-١‏ قرب الإسناد رط - الحديثه)» متن») ص : فك حك 
"-النور ابه * 
البيان فى تفسير القران للمحقق الخوئى ص 78١‏ 


ثم انه اذا أراد الزانى التزوج بمن زنى بها فهل يلزمه استبراؤها؟ قد يقال: نعم لموثقه اسحاق بن حريز عن ابى عبد الله (عليه 
السلام): «قلت له: الرجل يفجر بالمرأه ثم يبدو له فى تزويجها هل يحل له ذلكك؟ قال: نعم إذا هو اجتنبها حتى تنقضى عدتها 
باستبراء رحمها من ماء الفجور فله ان يتزوجها ...10), و بها عمل الكافى و الشيخ فى التهذيب نعم لو اعرض الاصحاب عن 
الفتوى بها تسقط عن الحجيه و اما ان لم تعنون المساله فى كتبهم فلا يمكن القول باعراضهم عنه فلابد من مراجعه كلماتهم. 


(و لو زنت امرأته لم تحرم عليه على الأصح و ان اصرت) 


كما فى صحيح عبّاد بن صهيب» عن جعفر بن محمّد عليهما السّلام: «لا بأس أن يمسك الورّجل امرأته إن رآها تزنى إذا كانت 
تزنى و إن لم يقم عليه الحدّء فليس عليه من إثمها شى ع1(0) و غيره. 


حصيله البحث: 


لا تحرم المزني بها على الزّانى إِلَا أن تكون ذات بعلء و الزنا بالمعتده الرجعيه موجب لحرمتها على الزانى مؤبدا دون البائنه او 
المعتده بعده الوفاه , و لا تحرم 


ص:١١٠‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: /ا7الاح ع 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: الالاح ٠١‏ و الظاهر أن قوله «إن رآها تزنى» وقوله «إذا كانت تزنى»» كان 
أحدهما نسخه بدليِه فأدخلت فى المتن. 


يجب اسغراء الزائيه من ماء الفنجوى لمن اراة التروج بها و لوعن الزائى وتكفى الحيضه, و لو زنت امرأة لم تحرم عليه وإن 


أصلات : 
حكم من أوقب غلاما أو رجلا 
(الخامسه: من أوقب غلاما أو رجلا حرمت على الموقب أم الموطوء و أخته و بنته) 


كما دلت على ذلك صحيحه ابن ابى عمير عن بعض اصحابنا عن ابى عبد الله (عليه السلام): «رجل يعبث بالغلام قال: إذا أوقب 


واما الاسم فيدل على حرمتها موثقه ابراهيم بن عمر عن أبى عبد الله (عليه السلام): «رجل لعب بغلام هل تحل له امه؟ قال: ان 
كان ثقب فلا)2). 


٠١7:ص‎ 


١ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١8 الباب‎ 8 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
٠ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ ١8 الباب‎ 7١ :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


هذا و اقتصر الكافى فى عنوانه و روايته على الأخت و الا-بن» لكن قال بحرمه الثلادث المفيد و الدّيلميء و ادّعى الانتتصار و 
الخلاف الإجماع عليه» و من الغريب أن الفقيه لم يرو أخباره اصلا . 


ثم ظاهر تعبير المصئّف «من أوقب» يشمل الرّجل و غيره و صرّح بعض متاخرى المتاخرين بالتعميم لكن عرفت أَنْ المستفاد من 
الموثقه تقييد الفاعل بالرجل و كذا عنوان الكافى «الرجل» فلا يشمل إيقاب غير البالغ . 


ودعوى صدق عنوان الرجل على الفاعل و لو بعد بلوغه فيقال انه «رجل لعب و ثقب» و ان كان ذلكك قد تحقق منه مسبقاء و 
كونه رجلاء كقولنا: «مسافر صلّى قصرا؛ و الثانى مجرد احتمال لا يمنع من الرجوع إلى البراءه فى غير مورد النص. 


نعم فى المفعول عامٌ حيث لا خصوصيه لكون المفعول غلاما و ان كان مورد الموثقه هو الغلام. 


ثم أن مورد الموثقه الإيقاب بالحىّ فقول الشّهيد الثانى: «لا فرق بين الحىّ و الميّت عملا بالإطلاق» كما ترى كما أن موردها 
الحرمه على الموقب فما حكاه الشيخ عن بعض الاصحاب من التحريم على المفعول أيضاء و لعله لاحتمال عود 


١٠١7 ص:‎ 


الضمير فى الاخبار الى كل من الفاعل و المفعول(١).‏ ففيه: ان المحدث عنه هو الرجل و انها بلفظ التحريم على الموقب و الثاقب 


و اما مرسل موسى بن سعدان قال: «كنت عند أبى عبد اللّه (عليه السلام) فأتاه رجل فقال له: جعلت فداكك ما ترى فى شابِين كانا 
مصطحبين فولد لهذا غلام و للآخر جاريه أ يتزوّج ابن هذا ابنته هذا؟ فقال: نعم سبحان الله لم لا يحل فقال: إِنّه كان صديقا له 
قال: فقال: و إن كان فلا بأسء قال: إِنّه كان يكون بينهما ما يكون بين الشبان» قال: لا بأس قال: فقال: إِنّه كان يفعل به» قال: 
فأعرض عنه بوجهه ثم أجابه و هو مستتر بذراعيه فقال: إن كان الذى كان منه دون الإيقاب فلا بأس أن يتزوّج فإن كان قد 
أوقب فلا يحل له أن يتزوّج)(؟) المتضمن لحرمه ابنه المفعول على ابن الفاعل فمضافا لضعفه سندا لم أقف على من أفتى به. 


(و لو سبق العقد على الفعل لم يحرمن) 


و ذلكك لان الموثقه وان كانت مطلقه من هذه الناحيه الَّا انه يستفاد من جمله النصوص الاخرى ان ما يطرأ بعد العقد لا يرتفع به 
الحل الثابت سابقاء كصحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السّلام: «سئل عن الرجل يفجر بامرأه أ يتزوج 


١٠١ ص:5‎ 


6/ :19 الجواهر‎ -١ 
© حال٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص:‎ -" 


ابنتها؟ قال: لاء و لكن ان كانت عنده امرأه ثم فجر بامها أو اختها لم تحرم عليه امرأته» ان الحرام لا يفسد الحلال)(1) و غيرها, و 
موردها و ان كان هو الزنا الّا انه بعموم التعليل يمكن تسريه الحكم الى اللواط أيضا. 


واما صحيح ابن أبى عمير» عن بعض أصحابه. عنه (عليه السلام) «فى رجل يأتى أخا امرأته فقال: إذا أوقبه فقد حرمت عليه 
المرأه(7) الظاهر فى حرمه زوجته و لو بعد العقد و عليه فهو معارض للتعليل الدال على ان الحرام لا يفسد الحلال , و تعارضهما 
بالنص والظاهر و لا ريب من حمل الظاهر على النص و عليه فيختص الحكم فيه بما كان عمله مع أخ المرأه قبل تزوّجها. 


حصيله البحث: 
لو أوقب الرجل غلاماً أو رجلًا حرمت على الموقب أمّ الموطوء و أخته و بنته» و لو سبق العقد لم تحرم . 
لو عقد المحرم بفرض أو نفل بحج أو عمره على أنثى عالما بالتحريم 


(السادسه: لو عقد المحرم بفرض أو نفل بحج أو عمره على أنثى عالما بالتحريم حرمت أبدا بالعقد وان جهل لم يحرم وان 
دخل بها) 


١٠١6: ص‎ 


١ الباب 8 من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث‎ "١8 :١* وسائل الشيعه‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 518 ؟‎ -١ 


اما حرمه العقد بل و بطلانه فمّما لا خلاف فيهما لصحيحه عبد الله بن المغيره عن أبى عبد الله (عليه السلام): «ليس للمحرم ان 


يتزوّج ولا يزوّج. وان تزوّج أو زوّجٍ محلا فتزويجه باطل)(1) و غيرها. 


واما لو كان عالما بالتحريم حرمت عليه مؤبدا فهو المشهورء و مستنده موثقه زراره و داود بن سرحان و أديم بياع الهروئٌ» عن 
أبى عبد الله (عليه السلام) قال: الملاعنه- إلى- و المحرم إذا تزوّج و هو يعلم أنه حرام عليه لم تحل له أبدا»(1) الدَّالّه بمنطوقها 
على حكم العلم و بمفهومها على عدم الحرمه وان دخل بها. 


واما اطلاق خبر إبراهيم بن الحسنء عن الضّ ادق (عليه السلام) «أنَ المحرم إذا تزوّج و هو محرم فرّق بينهماء ثم لا يتعاودان 
أبدا() الشامل للعالم والجاهل فمقيد بما تقدم الدال على اختصاص الحكم بالعالم ومثله مرسل الفقيه: «قال (عليه السلام): من 
تزوّج امرأه فى إحرامه فرّق بينهما.و لم تحل له. 


و بهذا التفصيل قال الشيخ فى نهايته و تبعه القاضى و أما المفيد فأفتى بالحرمه بالعقد مع العلم و لم يتعرّض للجهل و لا للدّخول 
ومثله المقنع» فقال: إذا تزوّج 


٠١2: ص‎ 


١ من أبواب تروكك الاحرام الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه الباب‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 78ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: "لالاح”‎ -" 


المحرم فرّق بينهما و لم تحل له أبدا» و لا شاهد له غير إطلاق خبر إبراهيم بن الحسن المتقدّم وقد تقدم انه لابد من تقييده. 


و حكم «الخلاف» بالتحريم بالعقد مع العلم و بالدّخول مع الجهل و تبعه الحلبئّ و ابن حمزه و الحلىّء و لا شاهد لهم بالنسبه الى 
حرمتها مع الدخول اذا كان عن جهل بل الدليل على العكس كما تقدم و يشهد له ايضا اطلاق صحيح محمّد بن قيس»ء عن الباقر 
(عليه السلام) «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى رجل ملكك بضع امرأه و هو محرم قبل أن يحل فقضى أن يخلى سبيلها و لم 
يجعل نكاحه شيئا حتّى يحل فإذا أحلّ خطبها فإن شاء أهلها زوّجوه و إن شاءوا لم يزوّجوه(1) وهو مطلق من ناحيه الدخول 
وعدمه , و اما من ناحيه الجهل و العلم فانه و ان كان مطلقا ايضا الا انه مقيد بالموثق المتقدم لاسن النسبه بينهما العموم 
والخصوص المطلق. 


حصيله البحث: 
لو عقد المحرم عالماً بالتحريم حرمت أبدا بالعقد. و إن جهل لم تحرم و إن دخل بها. 


١١17: ص‎ 


© تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج هء ص: “اح‎ -١ 


لايجوز للحر أن يجمع زياده على الأربع حرائر 
(السابعه: لا يجوز للحر أن يجمع زياده على الأربع حرائر أو حرتين و أمتين أو ثلاث حرائر و أمه) 


كما فى صحيح زراره؛ و محمّد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام): «إذا جمع الرّجل أربعا و طلق إحديهنٌ فلا يتزوّج الخامسه 
حتّى تنقضى عدّه المرأه الّتى طلقت و قال:لا يجمع الرّجل ماءه فى خمس1(0). 


و صحيح ابى بصير عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: سألته عن رجل له امرأةٌ نصرانيةٌ له أن يتزوّج عليها يهوديّهَ فقال إن أهل 
الكتاب مماليكك للإمام و ذلكك موسّعٌ منّا عليكم خاصّةً فلا بأس أن يتزوّج قلت فإنّه يتزوّج عليهما أمهٌ قال لا يصلح له أن يتزوّج 
ثلاث إماء)52). 


(و لا للعبد أن يجمع أكثر من أربع إماء أو حرتين أو حره و أمتين و لا تباح له ثلاث إماء و حره) 


١١/8: ص‎ 


١حه١8ص وسائل الشيعه» ج ١٠ب لا يجوز للحر أن يجمع ببن أزيد من أربع حرائر بالدائم‎ -١ 
١ الاوبائل الشيعمج ابراه‎ 


كما فى صحيح محمّد بن مسلم عن أحدهما (عليه السلام) قال: «سألته عن العبد يتزوّج أربع حرائر قال لا و لكن يتزوّج حرّتين و 
إن شاء أربع إماء»(1). 

(كل ذلكك بالدٌوام أما المتعه فلا حصر له على الأصتم) 

و الاخبار بذلكك فوق حد الاستفاضه كما فى صحيح عمر بن أذينه» عن الصّادق (عليه السلام) قلت له: «كم تحل من المتعه؟ 
قال: هن بمنزله الإماء»(؟5). 

و صحيح بكر بن محمّد الأزدىٌ قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن المتعه أ هى من الأربع؟ فقال: لا(*) و غيرهما. 


و أمّا خبر عدار السَاباطيّ» عن الصّادق (عليه السلام) «عن المتعه؛ قال: هى أحد الأربعه)(؟) فمن شواذ اخباره وما اكثرها كما 


تقدم. 


و أمّرا خبر البزنطئ عن أبى الحسن (عليه السلام): اسأله عق الواخل يكوة عند المرآه | يحل له أن يتروّج بأختها متعه؟ قال: لاء 
قلت: حكى زراره عن الباقر (عليه السلام) إِنّما هى مثل الإماء يتروج ماشاء؟ قال:لا" هى من الأربع)(8). 


٠١5:ص‎ 


١ ص: 78هب 6ح‎ 7١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 

١ حعه١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص:‎ -١ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ١50ح”‏ 

؟- التتهذيب (فى 57 من أخبار تفصيل أحكام نكاحه. ”من نكاحه) 
ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /اء ص: 5/109 


فاجاب عنه فى النجعه: ١‏ بانه خبر مختل حيث إِنَّ ظاهره نقل حكايه زراره شاهدا للتزوّج بأخت مرأته متعه لكون المتعه مثل 


الإماء مع أن الجمع بين الأختين لا تختصٌ حرمته بالحرائر بل يجى ء فى الإماء. 


نعم رواه قرب الحميرىٌ و كأنّه جمع بين هذا الخبر و خبره الآ-تى بما لا يرد اختلال فرواه هكذا: «و سألته عن الأربع هى من 
المتعه؟ فقال: اجعلوها من الأربع على الاحتياط» فقال: و قلت له: إِنّ زراره حكى عن أبى جعفر (عليه السلام) إِنْما هنّ مثل الإماء 
يتزوّج منهنَ ما شاء؟ فقال: هى فى الأربع» و يأتى الجواب فى الآ-تى بأنّ المراد بالاحتياط؛ الاحتياط من العامّه؛ و حملهما 
التهذيب على الاحتياط دون الحظر و استشهد له بما رواه عن كتاب البزنطيّ أيضا عن أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) قال: قال 
أبو جعفر (عليه السلام): اجعلوهنٌ من الأربع؟ فقال له:صفوان بن يحيى على الاحتياط؟ قال: نعم» و هو كما ترى فالاحتياط إِنّما 
هو لنا حيث لا يحصل نلنا القطع لتعارض الأخبار دون الإمام (عليه السلام) و الصواب حمل الأوّلين أن لم نطرحهما لما مرّ على 
التقتّه و يستشهد له بالأخير بكون المراد من الاحتياط الاحتياط من العامّه لا الاحتياط فى العمل بتركك التمبّع بالأكثر من الأربع» 
فقد قال فاروقهم:«لم أوت برجل تمبّع إلا رجمته) و قد كان أتباعه يقدّمون اموه علق وا اللو أوامرة مالو غلتر ان 
الْنْبَِ (صلى الله عليه و آله) قال: «إذا رأيتم معاويه على منبرى فاقتلوه» لكن لما كان عمر جعله خليفته على الشّام قدّموا عمله على 
أمرهماء و يشهد لما 


١٠١:ص‎ 


قلنا ما رواه الفقيه «و قيل لأبى عبد الله (عليه السلام): لم جعل فى الزنا أربعه من الشهود و فى القتل شاهدين؟ قال: إِنَّ اللّه تعالى 
أحل لكم المتعه و علم انها ستنكر عليكم فجعل الأربعه الشهود احتياطا لكم و لولا ذلكك لأتى عليكم. و قَلّما يجتمع أربعه على 
شهاده بأمر واحد)(١).‏ 


و حيث إن الثلاثه من الأخبار الشّاذه أطبقت الطائفه على عدم العمل بها لم يروها الكليني و الصدوق و إِنّما رواها الشيخ كما هو 
دأبه فى الجمع بين الأخبار و إِنَا فلم يفت بها أحدء و إِنّما غرّ القاضى بقول الشيخ فى ما رواه عن كتاب البزنطي فقال: «لا يجوز 
فى المتعه أزيد على الأربع؛ وقد ذكر أن له أن يتزوّج ما شاء و الأحوط ما ذكرناه» فحمل الخبر على الاحتياط فى العملء و قد 
عرفت أنه لا معنى له. 


و أغرب الشّارح هنا (يعنى الشهيد الثانى فى شرح اللمعه) فقال: الأخبار المذكوره فى هذا الباب- أى جواز الزّياده على الأربع- 
ضعيفه أو مجهوله الس ند أو مقطوعه فإثبات مثل هذا الحكم المخالف للآيه الشّريفه و إجماع باقى علماء الإسلام مشكل لكنّه 
مشهور, إلى أن قال بعد ذكر الاحتجاج للقاضى بخبر البزنطى الأنوّل و خبر عمّرار و من أجاب عنهما بالحمل على الأفضل و 
الاحتياط لخبر البزنطئ الأخير:و اعلم أن هذا الحمل يحسن لو صمح شى ء من أخبار الجواز لا مع عدمه؛ و 


١114 


20 الفقيه (فى 78 من أخبار متعته) ج 7 ص‎ -١ 


الخبر الأخير ليس بصريح فى جواز مخالفه الاحتياط؛ و فى المختلف اقتصر من نقل الحكم على مجرّد الشّهره و لم يصرّح 
بالفتوى :و لعله لما ذكرثاه(1) 


فإنّه ما راجع الأخبار غير ما فى المختلف و إِلَّا فقد عرف أنّ فى أخبار الجواز ثلاثه صحاح خبر زراره الأوّل و خبر بكر بن محممد 
و خبر أبى بصير بإسناد الصدوقء و ثلاثه حسان خبر عمر بن أذينه و خبر إسماعيل بن الفضل الهاشمىئ» و خبر الفضيل بن يسار 
و ليس فيها مقطوع سوى صحيح زراره و بعد كون القطع من زراره الجليل لا يضرٌ حيث إِنْ مثله لا يسأل عن غير الإمام (عليه 
السلام) . و مما قلنا يظهر لكك سقوط قوله «و أعلم أن هذا الحمل إلخ). و ليس فيها خبر ضعيف و إِنْما فى خبر محمد بن مسلمء 
القاسم بن عروه مهمل و فى خبر زراره الأخير سعدان بن مسلم مهملء و إِنّما الضعيف خبر عمّار الدَالَ على عدم الجواز. 

و أمّا قوله «فإثبات مثل هذا الحكم المخالف للآيه و إجماع باقى علماء الإسلام» فمن الغريب حيث جعل مخالفه العامّه- و هو 
معنى قوله «و إجماع باقى علماء الإسلام»- كمخالفه القرآن, مع أن موافقه العامّه كمخالفه القرآن» و من أين رأى إجماعهم, و 
هذا عبد الملكك بن جريج من أجله علمائهم قال كالإماميه بجواز الزّياده على الأربع كقوله بأصل مشروعييه المتعه حسب ما عرفته 
من خبر إسماعيل بن الفضل المتقدّم و أيضا قال الذهبىَ- و هو من أنصب التُصاب- فى ميزانه فى ترجمه عبد الملكك ذاكك. «و 


هو فى نفسه مجمع على ثقته مع كونه قد تزوّج نحوا 


١1 


07 الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج ”2 ص:‎ -١ 


من سبعين امرأه من نكاح المتعه» كما أَنْ تسميته خبرى البزنطيّ المتقدّمين صحيحين تبع فيه المختلف و من أين صححتهما فلم 
يذكر الشّيخ فى تهذيبيه طريقا له إلى البزنطيئ و لم يذكر هنا الشّيخ أخذه من أىّ كتاب للبزنطي و إِنّما يفهم من فهرسته أن 
طريقه إلى جامعه صحيح دون نوادره؛ و من أين أنّه لم ينقلهما عن نوادره؛ و مما حملنا الاحتياط فى الخبر عليه يظهر ضعف قوله 
«و الخبر الأخير ليس بصريح فى جواز مخالفه الاحتياط» كما أن قوله «المختلف لم يصرّح بالفتوى» أىٌّ أثر لتصريحه و عدمه بعد 
كون المسأله بتلكك المثابه و إِنّما حصل للقاضى شبهه مع أن المختلف قال فى الاستدلال «لنا- إلخ) و هو دليل على اختياره 
المشهور و إِلَّا لقال احتج المشهورء و بالجمله كلام الشّارِح هنا فى غايه السقوط)(1). 


(و كذا) لا حصر للعدد (بملكك اليمين اجماعا) 


لع 500 
لاطلاق قوله تعالى [إلَا عَالِِ أزراجهخ أؤ © ملكت أَبْطَانُهُم) و هذا فى ملك العين و مثله ملك المنفعه كالتحليل وذلك لاطلاق 
صحيح عمر بن أذينه» عن الصَّادق (عليه السلام) قلت له: «كم تحل من المتعه؟ قال: هن بمنزله الإماء)(؟) حيث جعل الحكم فى 
الأفاق قروا عسو لأهالالخزالن. 


١١7١:ص‎ 


07 النجعه - التسترى ج8 ص‎ -١ 
١ حعه١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 


حصيله البحث: 


لا يجوز للحرٌ أن يجمع بين زيادهٍ على أربع حرائر أو حرّتين و أمتين أو ثلاءث حرائر و أمهء و لا للعبد أن يجمع أكثر من أربع 
إماء أو حرّتين أو حرّهِ و أمتين و لا يباح له ثلاث إماءٍ و حرّةٌ كل ذلكك بالدّوامء أمَا المتعه فلا حصر له على الأصي و كذا بملكك 
اليمين . 


إذا طلق ذو النصاب رجعيًا لم يجز له التزويج دائما 
(الثامنه: إذا طلق ذو النصاب رجعيّا لم يجز له التزويج دائما حتى تخرج المطلقه من العده) 


5 ووائيسو دين مسلن ةعم القتادق (غليه السلام) «إذا جمع الرّجل أربعا و طلّق إحديهنٌ فلا يتزوّج الخامسه 
حتّى تنقضى عدّه المرأه التى طلّقت و قال: لا تجمع الرّجل ماءه فى خمس'(١)‏ وغيره. 


(و كذا تزويج الأخت دائما و متعه) 


لاطلا-ق الا-يه المباركه و لمعتبر يونس قال: قرأت فى كتاب رجل إلى أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) جعلت فداك الرّجل 
يتروّج المرأه متعه إلى أجل مسمى فينقضى 


١١7:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج ١٠ب لا يجوز للحر أن يجمع ببن أزيد من أربع حرائر بالدائم ص 21ح‎ -١ 


الأجل بينهما هل له أن ينكح أختها من قبل أن تنقضى عدّتها؟ فكتب: لا يحل له أن يتزوّجها حتّى تنقضى عدّتها»(1) فى 
خصوص المتعه الشامل للدائم بالا.ولويه. و معتبر علي بن أبى حمزهء عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل طلّق امرأته أ 


يتزوّج أختها؟ قال: لا حتّى تنقضى عدّتها/(7) فى خصوص الدائم. 


و يؤيد ذلكك خبر زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل طلق امرأته و هى حبلى أ يتزوّج أختها قبل أن تضع؟قال: لا يتزوّجها 
حتّى يخلو أجلها»0. 


(و لو كان) الطلاق (بائنا جاز) 


التزوج بالزائده على النصاب, و الأسخت لخروجها عن الزوجيه بالطلاق» و عدم ما يدل على أنها بحكمها فى العده فلا جمع 
حينئذ بين خمسء فيشمله حينئذ دليل الإباحه لكن (على كراهيه شديده) عند المصنف لكنى لم أقف على من أفتى به من 
القدماء و أوّل من قال بالكراهه المحمّق و استدل له فى الجواهر بقوله: «لبقاء عصمه النكاح فى الجمله. و لصحيح زراره 
المحمول على ذلك عن الصادق (عليه السلام) «إذا جمع الرجل أربعا فطلق إحداهن فلا يتزوج الخامسه حتى تنقضى عده المرأه 


١١0:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: الاح ه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ”الاح 9 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 77ح / 


التى طلقت1(0١)‏ قلت: و لا-وجه له بعد كون الأخبار مطلقه و مقيّده ففى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى 
الرجل طلق امرأته أو اختلعت منه أو بانت أله أن يتزوج أختها؟ فقال: إذا برأ عصمتها فلم يكن له عليها رجعه فله أن يخطب 
أختها»(7) ضروره ظهورها فى أن المدار على الإبراء من العصمه بعدم ملكك الرجعه؛ فهو حينئذ كالتعليل الذى لا يخص الأخت, 
وحمل المطلق على المقيّده على القاعده. وبذلكك يظهر ضعف ماقيل: لتحرمها بحرمه الزوجيه و للنهى عن تزويجها مطلقا. 


و أمَا خبر عمار: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يكون له أربع نسوه فتموت إحداهنٌ فهل يحل له أن يتزوّج أخرى 
مكانها؟ قال: لا حتّى يأتى عليها أربعه أشهر و عشراء سثل فإن طلّق واحده هل يحل له أن يتزوّجء قال: لا حتّى يأتى عليها عدّه 
المطلقه)() الصريح صدره فى لزوم تربص الرجل الى انتهاء عده الوفاه شاد حسب كثير من أخباره, و لا شاهد لحمل التَهذيب 
له على الاستحباب و الصواب ما قلنا من شذوذه. 


١١8:ص‎ 


٠١ ص:‎ ١ جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج‎ -١ 
7 وسائل الشيعه» ج زفة ص: ٠/الاياب 1ح‎ 5 


*- التتهذيب (فى ١١5‏ من أخبار زيادات فقه نكاحه) ج/؛ ص 57/0 


و يؤيد ذلكك خبر على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن رجل كانت له أربع نسوه فماتت إحداهنٌ هل يصاح له أن 
يتزوّج فى عدّتها اخرى قبل أن تنقضى عدّه المتوفاه فقال؟: إذا ماتت فليتزوّج متى أحبّ)(1). 


نعم لا يجوز العقد على الا-خت بانقضاء الأجل فى المتعه و ذلك لمعتبر يونس المتقدّم فهو حكم مختصّ بالمتعه فمع أنّه بعد 
انقضاء الأجل فى المتعه لا رجعه للرّجل على المرأه الا انه تضمّن عدم جواز نكاح أختها إِلَا بعد عدّتها. 


و به أفتى الصدوق و هو المفهوم من الكافى و إليه مال الشيخ فقال بعد الإفتاء بأنّ من طلّق بائنا جاز أن يتزوّج الأختء الى ان 
قال: فأمَا المتمبّعه فقد روى فيها أنه إذا اتقضى أجلها فلا يجوز العقد على أختها إِلَا بعد انقضاء عدّتها» ثم نقل معتبر يونس قال: 
قرأت فى كتاب رجل إلى أبى الحسن (عليه السلام»» و قال: و روى الحسين بن سعيد أيضا قال: قرأت فى كتاب رجل إلى أبى 
الحسن الّضا (عليه السلام): جعلت فداكك- إلخ(1١)‏ مثل ما مرّ و قلت: و سند الشيخ الى الحسين صحيح. 

حصيله البحث: 


١١17: ص‎ 


-١‏ قرب الاسناد الحميرى» ص و" 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص: 58717 و رواه الفقيه (فى 7١‏ من أخبار متعته) عن على بن أبى حمزه . و 


عن ترادر أحبد الأشعرئ أنضا قال؛ قراح 


إذا طلّق ذو الْنَصاب رجعتاً لم يجز له التّروج دائماً حتّى تخرج من العدّهء و كذا الأخت دائماً و متعدّه و لو كان بائناً جاز . 
لا تحل الحره على المطلق ثلاثا انا بالمحلل 

(التاسعه: لا تحل الحره على المطلق ثلاثا) يتخللها رجعتان أى أنواع الطلاق كان (انَا بالمحلل و إن كان المطلق عبدا) 
لاطلاق قوله تعالى (فإن طلقها فلا تَحل لهُ من بعد حَتى تَنكح رَوْجاغَيرَة)(1). 


ثم ان مفارقه المحلل لا تكفى من دون دخول كما اذا كانت المفارقه بالموت و ذلك لان المفهوم من الروايات ان المهم فى 
حصول التحليل ذوق المحلل لعسيله المطلقه دون تطليقه لها بعنوانه. هذا مضافا الى التصريح بالتعميم فى موثقه زراره عن ابى 
جعفر (عليه السلام): «... فاذا طلقها ثلاثا لم تحل له حتى تنكح زوجا غيره فاذا تزوجها غيره و لم يدخل بها و طلقها او مات عنها 
لم تحل لزوجها الاول حتى يذوق الآخر عسيلتها»(1) و غيرها. 


(ولا تحل الأمه المطلقه التقيق الا بالمحلل و لو كان المطلق نخرا) 


١18:ص‎ 


؟٠ البقره ابه‎ -١ 


7- وسائل الشيعه :١©‏ 88” الباب / من أبواب أقسام الطلاق الحديث ١‏ 


لصحيح الحلبى عن الضّ ادق (عليه السلام): «قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى أمه طلّقها زوجها تطليقتين؛ ثم وقع عليها 
فجلده)2١).‏ 


و صحيح محمّد بن قيس» عن أَبى جعفر (عليه السلام): «طلاق العبد للأمه تطليقتان- الخبر)(؟7). 
(أما المطلقه تسعا للعده) 


لا يخفى ان الطلاق ينقسم تاره الى العدىٌ واخرى الى السنى بالمعنى الاخص. فالسنى: ان يطلق و يتركك حتى تخرج عن العده 
سواء كان الطلاق رجعيا أم باينا ثم يعقد عليها بعقد جديد , و العدىٌ أن يطلقها على الشرائط ثم يراجع فى العده و المراد هنا ان 
يطأ بعد المراجعه ثم يطلق فى طهر آخر ثم يراجع فى العده و يطأ ثم يطلق الثالثه فينكحها بعد عدتها زوج آخر ثم يفارقها بعد 
أن يطأها فيتزوجها الأول بعد العده و يفعل كما فعل أولا إلى أن يكمل لها تسعا كذلكك (ينكحها رجلان) بعد الثالثه و السادسه 


ثم إن المصئئف أطلق «المطلق ثلاثا» و قبد «المطلقه تسعاء بقوله:«للعدّه» دلالهٌ منه على أنّه لا يشترط فى الأوّل كونه للعدّه بل و لو 


١١9:ص‎ 


0 ح1١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
١ ح١89 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


فذهب: الصدوق ففى فقيهه و مقتعه و هذابته و المقيد و الديلم إلى اشتراط كون الطلاق للعدّه.قى الاول أيضا: 


اقول: و يشهد لعدم الاشتراط اطلاق الايه المباركه و صحيح جميل بن درّاج» عن الصّادق (عليه السلام) وعن إبراهيم بن عبد 
الحميد, عنه. و عن الكاظم عليهما السّرلام: «إذا طلق الرّجل المرأه فتزوّجت ثم طلقها زوجها فتزوّجها الأول ثم طلقها فتروّجت 
رجلك ثم طلقها فتزوّجها الأول ثم طلقها الرّوجٍ الأول هذا ثلاثا لم تحلّ له أبدا(١)‏ وظاهره ان زوجها الاول تزوجها بعد انتهاء 
عدتها وعليه فقد دل هذا الصحيح على عدم الفرق فى المطلق ثلاثا بين كون طلاقه للعده ام للسنه. 

و صحيح صفوان عن موسى بن بكرء عن زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «فى الرّجل يطلّق امرأته تطليقه, ثم يراجعها بعد انقضاء 


عدّتها فإذا طلّقها الثالثه لم تحلّ له -الخبر»(؟). 


ولكن يعارض ذلكك صحيح أبى بصير أيضا قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):«المرأه الّتى لا تحل لزوجها حتّى تنكح زوجا 
غيره؟ قال: هى التى تطلق ثم تراجع, ثم تطلق» ثم تراجع ثم تطلق الثالثه فهى التى لا تحل لزوجها حتّى تنكح زوجا غيره» و 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 78ح ولا يخفى ان المراد بقوله «إذا طليق الرّجل المرأه»- أى ثلاثا- و بقوله: «ثم 
طلقها» أيضا ثلاثا كما صرّح به أخيرا. 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:*لاح5 ورواه التتهذيب فى 18 من أحكام طلاقه عن الكافى مع تبديل موسى بن بكر بابن 
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يذوق عسيلتها»(1١)‏ وهو صريح فى ان الطلاق الذى لا تحل لزوجها هو طلاق العده لا السنه , ومثله صحيحه الاخر(؟) وغيرهما , 


وهو نص فى خصوص العده فيعارض ما تقدم وما سياتى كما فى صحيح الفضلاء الاتى000. 
هذا و ذهب إلى التعميم ايضا القَمَّى و الشّيخ و القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و الحلىّ و به أفتى فى الرّضوى. 
ص ١7١:‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: هلاح" 

1- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ءء ص: ه/اح١‏ رواه عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن الطلاق الذى لا تحلٌ حتّى تنكح زوجا 
غيره» قال: أخبرك بما صنعت أنا بامرأه كانت عندى فأردت أن أطلقها فتركتها حتّى طمثت و طهرت طلّقتها من غير جماع و 
أشهدت على ذلكك شاهدينء ثم تركتها حتّى إذا كادت أن تنقضى عدّتها راجعتها و دخلت بها و تركتها حتّى إذا طمثت و 
طهرت طلقتها على طهر من غير جماع بشاهدينء ثم تركتها حتّى إذا كان قبل أن تنقضى عدّتها راجعتها و دخلت بها حتّى إذا 
طمثت و طهرت طلقتها على طهر بغير جماع بشهود. و إِنّما فعلت ذلكك بها أنه لم يكن لى بها حاجه؛ . و فيه: انه لا يببعد وضعه 
فكيف يفعل الباقر (عليه السلام) ما حكى عنه و هو الضرار الذى قال تعالى 2 مجكرقة ضةلاراً لتَعْرَدُوا] كما فى معتبر 
الحسن بن زيادء عن الصّ ادق (عليه السلام): الا ينبغى للرّجل أن يطلق امرأته ثم يراجعها و ليس له فيها حاجه. ثم يطلقها فهذا 
الضرار الذى نهى الله عزّ وجل عنه إِلَا أن يطلق ثم يراجع و هو ينوى الإمساكك» . من لا يحضره الفقيهه ج *؛ ص: 00١‏ 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 78ح 


واستدل لذلكك الشيخ بخبر أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن طلاق السنّه فقال: طلاق السنّه إذا أراد الرّجل أن 
لواف اع ثم يدعها إن كان قد دخل بها حتّى تحيض ثم تطهر فإذا طهرت طلّقها واحده بشهاده شاهدينء ثم يتركها حتّى 
تعتدٌ ثلاثه قروء. فإذا مضت ثلاثه قروء فقد بانت منه بواحده- إلى- فإن تزوّجها بمهر جديد كانت عنده على اثنتين باقيتين» و قد 
مضت الواحده؛ فإن هو طلقها واحده أخرى على طهر بشهاده شاهدينء ثم يتركها حتّى تمضى أقراؤها من قبل أن يراجعها فقد 
بانت منه بالثنتين و ملكت أمرها و حلت للأزواج- إلى- فإن هو تزوّجها تزويجا جديدا بمهر جديد كانت معه على واحده باقيه و 
قد مضت ثنتان» فإن أراد أن يطلقها طلاقا لا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره» تركها حتّى إذا حاضت و طهرت أشهد على طلاقهاء 
تطليقه واحده, ثم لا تحل له حتّى تنكح زوجا غيره- الخبر) و قال بعده: «الذى تضمّن هذا الحديث من أنه كدت 
طناك تيل الاح مكعم زونيا فوم عو العضنة عند و المعمول عليه لأنّه مواق لظاهر كتاب الله عرّ و جل (الطُاق 
أن َلك بمغروٍ أذ تريح بإخلطان)- إلى- فإن طلقها- يعنى الثالئه- فلا تحلّ له حتّى تنكحح زوجا غيره؛ و لم يفل 
بين طلاق السنّه و العدّه فينبغى أن تكون الآيه على عمومها و يكون الخبر مؤيّدا مؤكدا. 


و صحيح زراره و بكير و محمّد بن مسلم و بريد العجلئ و الفضيل بن يسار و إسماعيل الأزرق و معمر بن يحيى بن سام كلهم 


١١١ ص:‎ 


ابنه بعد أبيه عليهما السّ.لام بصفه ما قالوا و إن لم أحفظ حروفه غير أَنّهِ لم يسقط جمل معناه أن الطلاق الذى أمر الله به فى 
كتابه- إلى- و إن مضت ثلا-ثه قروء قبل أن يراجعها فهى أملكك بنفسهاء فإن أراد أن يخطبها مع الخطاب خطبهاء فإن تزوّجها 
كانت عنده على تطليقتين و ما خلا هذا فليس بطلاق)(1١).‏ 


استشهد له بموثق رفاعه و روى صحيح عبد الله بن سنان و حمله على ما لو تزوّجها زوج فى البين. 


ثم روى موثق ابن بكير» عن زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «الطلاق الذى يحبه الله و الذى يطلق الفقيه» و هو العدل بين المرأه 
و الرّجل أن يطلقها فى استقبال الطهر بشهاده شاهدين و إراده من القلب ثم يتركها حتّى تمضى ثلاثه قروء؛ فإذا رأت الدَّم فى 
وَل قطره من الثالثه و هو آخر القروء لأنّ الأقراء و هى الأطهار فقد بانت منه و هى أملكك بنفسهاء فإن شاءت تزوّجت و حلت له 
بلا زوج فإن فعل هذا بها مائه مرّه هدم ما قبله و حلّت بلا زوج و إن راجعها قبل أن تملك نفسهاء ثم طلقها ثلاث مرّات يراجعها 
و يطلّقها لم تحلّ له إِنَا بزوج500) و قال:«و هو و إن كان صريحا غير قابل للتأويل لكن فى طريقه ابن بكير الذى لما سئل عن 
إفتائه بذلكك 


١77: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: 18ح5 قلت: وقوله (عليه السلام) «و ما خلا هذا فليس بطلاق» رد على العامه 
حيث يجرون الطلاق لا بتلكك الشروط . 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: 7*0 


قال: إِنّهِ من رأيه و لو كان سمعه من زراره كما فى هذا الخبر لم لم يقل هو روايه زرارها. 


اقول: ما ذكره من الجمع بينها تبرعى و لا شاهد له وما اللعارض بن الطاسروي رخاز سدم الاح نلوك لقي بي 
المحلّل و ان كانت أكثر ا آنا لما كانت مخالفه لظاهر القرآن لا يمكن العمل بها قال تعالى (المَاقُ بين فَإهلا كك بمَغرُوفٍ 
أواتعريم باعللا إليت - إن سل اَل لَه ون بعد حت تكح رسأ غير فان ظاهر قوله جل و علا (فَإملاكك , كتوق اذ 
شري بإخلطدان] أنّ فى كل من المرّتين له الإمساكك بالمعروف بالرّجوع إليها أو التسريح بالإحسان بأن يخليها حتّى تنتقضى 
عدّتهاء و ظاهر قوله مَِنْ طلقا أنه إذا طلقها فى الثالثه سواء أمسكها بالرّجوع أو سرّحهاء ثم ترؤحهاء ةالاقرى أن المطاق فكتنا 
يحتاج الى المحلل فى طلاقه الثالث سواء كان طلاقه للعده ام لا كما عليه المصنف. 


نعم لو طلقها ثم تزروجت ثم طلقها الثانى انهدم الطلاق الاول كما دل على ذلك موثق رفاعه. عن الصّادق (عليه السلام): «سألته 
عن رجل طلق امرأته حتّى بانت منه و انقضت عدّتها ثم تروّجت زوجا آخر فطلّقها أيضاء ثم تزوّجها زوجها الأوّل أيهدم ذلك 
الطلاق الأول قال: نعم)10). 


١١6: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: /الاح” 


ثم ان الشيخ قال باحتياجها الى المحلل حتى لو لم تكن مدخولا بها اذا طلقها ثلاثا و سيأتى البحث عنه. 


و اما حرمه المطلّقه تسعا مؤبدا بقيد كون الطلاق للعدّه فلا شاهد له عدا خبر إبراهيم بن عبد الرّحمن الآمليّ» عن الكاظم (عليه 
السلام) عن أبيه (عليه السلام) قال: «سئل أبى عتما حرّم الله عزّ و جل من الفروج فى القرآن و عا حرّمه النَبىَ (صلى الله عليه و 
آله) فى سنّته فقال: الذى حرّم الله عر و جل أربعه و ثلاثون وجها سبعه عشر فى القرآن و سبعه عشر فى السنّه- إلى أن قال فى 
تعداد ما فى السنّه- و تزويج الرّجل امرأه قد طلقها للعدّه تسع تطليقات- الخبر»(١).‏ 


و فيه: مضافا الى ضعفه سندا انه معارض بصحيح زراره؛ و داود بن سرحان و أديم بناع الهروىٌء عن الصّادق (عليه السلام) فى 
خبر: «و الذى يطلق الطلاق الذى لا تحل له حتّى تنكح زوجا غيره ثلاث مرّات و تزوّج ثلاث مرّات لا تحلّ له أبدا- الخبر»(؟) 
الدال على ان موضوع التسع هو موضوع الثلاث الشامل للعدى و طلاق السنه على المختار. 


ويؤيد ذلكك خبر أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل نكح امرأه و هى فى عدّتها- إلى- قال: و سألته عن الذى 


بطلق ثم يراجع. ثم يطلق ثم يراجع, ثم 


١1١6: ص‎ 


-١‏ الخصال؛ ج 3 ص: م 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 78ح ١‏ 


يطلّق» قال: لا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره فيتزوّجها رجل آخر فيطلّقها على السنّهء ثتم رجع إلى زوجها الأوّل فيطلقها ثلاث 
مرّات على السنّه ثتم تنكح زوجا غيره فيطلقهاء ثم يرجع إلى زوجها الأوّل فيطلقها ثلاث مرّات على المَدنّه ثم تنكح فتلك الّتى 
لا تحل له أبدا- الخبر)(١).‏ فقوله مرّتين «فيطلقها ثلاث مرّات على السنّه؛ فى قبال سؤاله الاول «يطلق ثم يراجع» كما هو واضح 
وليس المراد من السَدِنّه فيه المشروع قبال المحرم وعليه فلا ينافى كون الطلاق للعدّه فيكون معنى الخبر أعمٌ كما قيل فانه مجرد 
اال و مقالق لظهون الخير: 


و اما خبر معلى بن خنيس عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل طلق امرأته ثم لم يراجعها حتّى حاضت ثلاث حيض ثم تزوجهاء 
ثم طلّقها فتركها حتّى حاضت ثلاث حيض من غير أن يراجعها- يعنى يم ها- قال: له أن يتزوّجها أبدا ما لم يراجع و يمسّ)(5) 
فقد يقال بانه دال على ان طلاق السنه لايؤثر فى التحريم لو طلق تسعا لقوله (عليه السلام) «له أن يتزوّجها أبدا ما لم يراجع و 
يمسٌ». ففيه: مضافا الى ضعفه بالمعلى انه فى مقام بيان عدم احتياجها الى المحلل فى الطلاق الثالث و ليس فى مقام بيان ان 
الطلاق التاسع لا يوجب التحريم. 


لا 
واما خبر عبد الله بن بكير (المتقدم) عن زراره» عن الباقر (عليه السلام): «الطلاق الذى يحبه الله و الذى يطلق الفقيه و هو العدل 


مق العراه و التعل أذ يطلتها فى 


١١2: ص‎ 


9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 57ح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: /الاح‎ -" 


استقبال الطهر بشهاده شاهدين و إراده من القلبء ثم يتركها حتّى يمضى ثلاثه قروء فإذا رأت الدّم فى أوّل قطره من الثالثه و هو 
آخر القروء - لأسن الأأقراء الأطهار- فقد بانت منه و هى أملكك بنفسها فإن شاءت تزوّجت و حلت له بلا زوج فإن فعل هذا بها 
مائه مرّه هدم ما قبله و حلّت بلا زوج و إن راجعها قبل أن تملك نفسهاء ثم طلّقها ثلاث مرّات يراجعها و يطلّقها لم تحلّ له إِلَا 
بزوج)(1). 


فقد طعن فيه التتهذيبان بكون الرّاوى عن زراره ابن بكير الفطحي و قال الشيخ فيه انه «قد قدّمنا من الأخبار ما تضمّن أنّه قال حين 
سئل عن هذه المسأله هذا متما رزق الله من الرّأى و لو كان سمع ذلكك من زراره لكان يقول حين سأله الحسين بن هاشم و غيره 
عن ذلك و أنه هل عندك فى ذلكك شى : كان يقول نعم روايه زراره ولا يقول نعم روايه رفاعه حتّى قال له السّائل إِنْ روايه 
رفاعه تتضمن أنه إذا كان بينهما زوج فقال هو عند ذلكك هذا ممما رزق الله تعالى من الرَأى فعدل عن قوله إِنَّ هذا فى روايه 
رفاعه إلى أن قال الرّوجٍ و غير الرّوجٍ سواءًٌ عندى فلمما ألحٌ عليه السّائل قال هذا ممما رزق الله من الرَأى ومن هذه صورته فيجوز 
أن كرة أسقد لكف إلى وروا ززارء قتعم > لمتذهيد الذي كان افق هذى الدلها أذ رأى أن أضحايه لا لون ها تقر لد أنه 
أسنده إلى من رواه عن أبى جعفر (عليه السلام) ..10) و عليه 


١117: ص‎ 


7*0 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ -١ 
78 تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ”اح‎ -" 


فلا-وثوق فى الخبركما وقد تضمّن عدم الأ-ثر فى الطلادق إذا لم يراجع فى العدّه مع أنّه خلا.ف القرآن , و عليه فالاقوى ان 
الطلاق التاسع موجب للتحريم مطلا. 


حصيله البحث: 


لأد سحا الحم علك العطلع كلوانا إلا بالبحلل و إق كاة النطلق غبندابو لا تكن مثارقه النسل و دوق درل لهل الآنه 
المطلقه اثنين إلا بالمحذل و لو كان المطلّق حر و لو طلقها ثم تزوجت ثم طلقها الثانى انهدم الطلاسق الا-ول, و قال الشيخ 
باحتياجها الى المحلل حتى لو لم تكن مدخولا بها اذا طلقها ثلاثا بعد العقد عليها ثلاثا و هو الاقوى, و أمَا المطلّقه تسعاً سواء 
كان للعدّه او للسنه و ينكحها رجلان فإنّها تحرّم أبدا . 


حرمه الملاعنه أبدا و كذا الخرساء إذا قذفها زوجها 
(العاشره: تحرم الملاعنه أبدا) 


كما دلت عليه المستفيضه منها صحيح زراره و داود بن سرحان و أديم باع الهروئٌء عن الصّادق (عليه السلام): «الملاعنه إذا 
لاعنها زوجها لم تحل له أبدا- الخبر»(1) و غيره. 


١18: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: 78ح‎ -١ 


ذو كذ السيادو التغرياه ذا فاقيا ووسيا با بركيع للغاة) 


أمَا الخرساء فيشهد له صحيح الحلبئّ» و محمد بن مسلمء عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل قذف امرأته و هى خرساء قال: 
يفرّق بينهما/(1). 


واما الصماء فلم يرد بها نص بالخصوص عدا صحيح أبى بصير: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن رجل قذف امرأته بالرّنا و 
هى خرساء او صمّماء لا تسمع ما قال» قال: إن كان لها بين فشهدوا عند الإمام جلد الحدّ و فرّق بينهماء ثم لا تحلّ له أبداء و إن لم 
تكن لها بتِنه فهى حرام عليه ما أقام معها و لا إثم عليها منه)(1) على نقل نسخه من التهذيب و به افتى المفيد والشيخ. 


قلت: لكن رواه الكافى و الفقيه0) والتهذيب ايضا فى مكان اخر(6) بالعطف بالواو فلا يمكن الاعتماد على نسخه العطف باو و 
عليه فشكل الحكم بذلك فلا تحرم الصماء التى ليست بخرساء. 

ثم انه ورد انه لو قذفت المرأه زوجها الأصمّ الحكم بتحريمها عليه مؤّدا كما فى صحيح الحسن- أى ابن محبوب كما صرح به 
الشيخ - و هو من اصحاب 


١4 من‎ 


ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص:‎ -١ 
2 حا"٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص:‎ -" 
من حدّ قذفه)‎ ١١ و الفقيه (فى‎ 181١28 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج م ص:‎ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان). ج لل ص: "191 مع" 


الاجماع عن بعض أصحابه عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى امرأه قذفت زوجها وهو أَصمء قال: يفرّق بينها و بينه ولا تحل له 
أبدا»(1) و اعتمده الكلينى و به افتى الفقيه فقال: «و قال الصّادق (عليه السلام) قاذف الفط يفك ار العراء تافنق وعداو هد 
أْصمٌ يفرّق بينهماء ثم لا تحل له أبدا/(؟) و رواه الشيخ(9) ولم يعلق عليه . 


قلت: فان اعرض الاصحاب عنه كما هو الظاهر فلا عبره به و انا فلا. 
حصيله البحث: 

تحرم الملاعنه أبداً» و كذا الخرساء إذا قذفها زوجها بما يوجب اللّعان . 
حرمه الكافره غير الكتابيّه على المسلم 

(الحاديه عشر: تحرم الكافره غير الكتابئه على المسلم إجماعا) 


لان ههه لا لا قعج بعر فو ىاه شف اس 8 ٍّ 2 _- م لاى فح ا 
ومط د ااي [وَ لا تَنكحوا المُشركات عَنّى يُؤْمِنَّ وَ لأَمَهُ مُؤْمِنَةٌ خَيِرٌ مِنْ مُشركه وَ لؤ أغجبتكغ أولئك رَدْعُونَ إلى 
الا ر)(5). 


١7١١ ص:‎ 


١9حا1١88 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 

"- الفقيه فى حدٌ قذفه بعد خبره العاشر» ج 5 ص ٠ه‏ 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 1917اح ”7 
©- البقره: 57١‏ 


و لكنه- كما ترى- خاص بالمشركه و لا يعم مطلق الكافره الّا ان يتمسكك باحد البيانين التاليين: 
8 ولام ع بي ب0.. لا 
١-ان‏ ذيل الآيه الكريمه: [أولئّك يَذْعُونَ إلى انار ينفى الخصوصيه للمشركه. 
"- التمسكك بالغايه- حتى يؤْمنّ- حيث تدل على ان المسلم لا يجوز له الزواج بغير المؤمنه. و كلاهما كما ترى. 


اما الا-ول فلا-ن ذيل الآ-يه الكريمه وارد مورد الحكمه فلا يمكن التمسكك به لإثبات التعميم» بل لا ينفع التمسكك به حتى على 
تقدير وروده مورد العله لأنه يدل آنذاك على عدم ثبوت النهى إذا لم تتحقق الدعوه بالفعل الى النار» كما إذا كان بين الزوجين 
نفره لا يمكن تحقق الدعوه إلى النار معها. 


و اما الثانى فلاحتمال ان لا يكون المقصود من الايمان فى الغايه الإسلام بل الايمان باللّه سبحانه بنحو التوحيد و من دون شركك. 


لآأىر ع 7 
و استدل ايضا بقوله تعالى: (وَ لا تّمُسِكوا بِعِصم الْكلافِر)(1) فان العصم جمع عصمهه و هى ما يعتصم به كالعقد. و الكوافر جمع 


- 


كافره. و المراد نهى المؤمنين عن الاستمرار فى نكاح الكوافر لانقطاع العصمه بالاسلام. و إذا ثبت هذا بقاء ثبت ابتداء بالاولويه. 
ص:١١١‏ 


٠١ الممتحنه:‎ -١ 


و على هذا يتمسكك باطلاق الآيه الكريمه الّا ان يقوم دليل على الخلاف فى مورد فيقيد به فى ذلكك المورد. 


و يؤيد ذلكك خبر حفص بن غياث» عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن الأسير هل يتزوّج فى دار الحرب؟ فقال: أكره ذلككء 
فإن فعل فى بلاد الروم فليس هو بحرام و هو نكاحء و أمّا فى التَرك و الدّيلم و الخزر فلا يحل له ذلكك)(1). 


(و تحرم الكتابيه عليه دواما لا متعه» و ملكك يمين) 


الاقوال فى المساله متعدده احدها: ما قاله المصنف- وهو حرمتها دائما لا متعه- و ذهب اليه الشيخ والدّيلميَ وابن حمزرزه و 
الحليق, إها لتقييد إطلاق قوله تعالى (والشخض نات وق الَذِينَ أوثوا الكلتات من تلك اذا اتيشموهن اجورهن) بالروايات الداله 
على تحريم النكاح الدائم» و إما لدعوى ظهور الآيه الكريمه فى المتعه دون العقد الدائم , و هذا كله مبنى على عدم منسوخيه 
الايه المباركه وسياتى البحث عنه. 


١7١7 ص:‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ا ص: 799ح4 و رواه ص: 78577 اعن أبى أيُوب» بدون «عن حفص بن غياث) 
والظاهر سقوطه و أيضا «عن) فى «عن أبى أوب»؛ زيد الأنُّ «أبا أثوب» هو سليمان الراوى عنه فى السئد كما قاله التجاشي و 
الخطيب. 


و لصحيح إسماعيل بن سعد الأشعرى: «سألته عن الرّجل يتمبّع من اليهوديّه و النصرائه قال: لا أرى بذلكك بأساء قال: قلت 
بالمجوسيه؟ قال: و أما المجوسيّه فلا)(1١)‏ بالحمل على الكراهه فى المجوسيه . 


و الثانى: المنع مطلقا ذهب اليه المفيد و المرتضى فى ظاهرهما و الحلىٌ, و يستدل على ذلكك بما يلى: 


0 ]0 
١‏ له ل تكو لشف رات حت يونا بعد تفسير المشركث بم بعم الاب لقوله تعالى: !وكات 
0 ا م كا 
ةرين لوت ال اموه اللو د الكذوا أظاوق وزظائي اكلا يق ذون الله و الميدع ان غيم ا 
أمرُوا إِنَا ليعِدُوا إلها واجداً لا إله إَِا هُوَ سُبِكائَهُ عا َشْركون10. 


لاي ا 
و فيه: ان كلمه «المشركك»؛ منصرفه عن الكتابى. و التعبير فى قوله تعالى: (س ملكائهُ عَمَا يَشْرٍكُونَ) لا يتنافى مع دعوى الانصراف 
المذكوره؛ و لذا نلاحظ عطف الكتابى على المشركك فى جمله من الآيات» كقوله تعالى: 2 يَوَةٌ الِينَ كفرُوا مِنْ أَهْلٍ الكتَاب 
و الْمَشْركِينَ :")وق غيره: 


ص 1١17:‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 10ح "١‏ 


"١‏ التوبه: 0 ام 
داقر ١‏ 


001... التمسكك بقوله تعالى: [[] تَحَدُ قَؤْماً يؤْمِنُونَ الله وَ اليم الآخر يادُونَ مَنْ حادً الله وَ رَسُولَهُ وَ لَو كانُوا آلأمَهُمْ أؤ‎ -١ 
بتقريب ان الزواج بالكتابيه لما كان موجبا لموادتها المنهى عنها فيلزم ان يكون محرما.‎ 


و فيه: انه لا تلا-زم بين الزواج و الموده. و مع التنزل يمكن القول بان المنهى عنه هو مواده من حادٌ اللّه و رسوله من حيث 
الوصف المذكور لا مطلقا بل يمكن القول بعدم دلالتها على التحريم رأسا. 


*- التمسكك بموثقه زراره: «سألت ابا جعفر (عليه السلام) عن نكاح اليهوديه و النصرانيه فقال: لا يصلح للمسلم ان ينكح يهوديه 
ولا نصرانيه انما يحل منهنّ نكاح البله)(1). 


و فيه: ان التعبير بجمله «لا يصلح)» لا يدل على التحريم بل هو أعم منه. 


؟- موثق الحسن بن الجهم: «قال لى أبو الحسن الرّضا (عليه السلام): يا أبا محمد ما تقول فى رجل يتزوّج نصرائيه على مسلمه؟ 
قلت: جعلت فداكك و ما قولى بين يديكك؟ قال: اران تاك لمي ليوات اراي الصا على ات 
غير مسلمه. قال: لم؟ قلت: لقول الله عرٌ وجل :3 0 تتكنوا المبش ر كات عتى توم قال:فما تقول فى هذه الآيه١‏ بوالتغمنات 
وق الذي ونوا اكات مِنْ قتلكم»؟ قلت: قوله «و لا كحو الْمَْركات نسخت هذه الآبه فتبشم ثم 


1١7١: ص‎ 


-١‏ المجادله: ؟؟ 
1- وسائل الشيعه 5١ :١‏ الباب " من أبواب ما يحرم بالكفر الحديث ١‏ 


سكت)١1)‏ لكنها لا دلاله فيها على المنع مطلقافلعل منشأ تبسمه (عليه السلام) شيئان احدهما أن آيه «لا تَنَكحوا الْمُشْرِكاتٍ) 
واقتنيه علق النودوو | لظفا تدك نار ب الكنيس فا الوك فى سوه اللقروى العافةفن الواسمو قي وقد يك الكرويد 
الناسخه بعد المنسوخه و ذلك ظاهر و ثانيهما عدم الفرق بين الخاص و العام و الناسخ و المنسوخ و توهم ان العام ناسخ و 
لكا امو وذلاكك ان :ورا اتقو عانه را برصاي | ذ./ مار كإكداتعم الكابياكة ان اهل ا كا يمار كرد عور قعالي 
و قالتٍ الْيهُود َي ا للَِّوَ تالت النُصارى الْميديح ابن اله - الى قوله-: شيْحانة ء عَم يْركُونَ» لكنها خصت عنها لقوله: ١و‏ 
المعفناة ود الذي د الآ رس فالآبه الأولى مخصصه بالآيه الثانيه لا أنّها ناسخه لها . 


و محح زراره عن هيه السافا / الدع لقا رو ل ات ِنَ الَّذِينَ أونوا كباب مِنْ قَيلْكةه فقال: هذه 
0 
سرك يقر لدو ذا اه بعِصَم الْكلوافر)(1) و يؤيد ذلكك خبره الاخر ايضا عن أبى جعفر (عليه السلام): ١لا‏ ينبغى نكاح أهل 
0 
الكتاب, قلت: جطلك فداكقىى أن التريمد قال قرله بعال 2" بعِصَم الْكوآفٍِ )10 و على القول بالنسخ ند تثبت الحرمه 
طلقا 


ص 1١7١06:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: اماع 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: /0اح/ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 08"اح7٠‏ 


لامكو احم لوحي عر مور لي اماف حر لي ا لاو وجا صلا و ا 
ري وا م ع يعور الحزية افقرله لقال برر ااتتكتيا دار توصي ازول رازو سوز رول ار كوو لز 
أَعْجَبدكم وَل تتكخوا الْمَطْركين حتّى يُؤينُا وَ لعَِدٌ مُؤْمِنٌ خَيِرٌ مِنْ مُشْرِكِ ِ وَ لو أغجبكم) 4و ذلكك أن المسلميق كانوا يتكحون 
فى أهل الكتاب من ليود و التصارى و يتكحونهم ثم قال تعالى فى سوده المائده ما نسخ هذء اليه قال ١م‏ ِيَأ 
لمات جل لَكُمْ و لمكم دل لَهُ و مخ نات بن الْمؤناتٍ رامخ مات بن الي أونُوا الات بن فيكم فأطلق الله 
جاكع و يندا كانكيي ورك قر ور ١‏ تجار اقل لخت لزشرالشلى عله ال ينسخ) الدال على عدم منسوخيه 


الايه و بمضمونه أفتى القمّى فى تفسيره. فمرسل ولا يعارض صحيح زراره المتقدم. 


الثالث: التفصيل بين الاختيار و الاضطرار ذهب اليه القاضى فقال: «يحرم للمسلم العقد على المشركه عابده وثن أو يهوديّه أو 
نصرائيه أو مجوسيه أو غير ذلك على اختلافهم فى الشرك إِلَّا عند الضّروره الشديده فإنّه إذا كان كذلكك جاز أن يعقد على 
اليهوديّه و النصرائيه دون غيرهما من المشركات و يمنعهما من عقد عليهما من شرب الخمر و أكل لحم الخنزير» و يجوز وطى 
اليهوديّه و النصرائته بملكك اليمين دون غيرهماء و قد ذكر جواز وطى المجوسيّه بالملكك و قيل: إِنّه مكروه و تركك ذلكك أفضل 
على كل حال'. 


1١7١2: ص‎ 


هذا و موضع الخلاف فى اليهوديّه و النصرائته من الكتابته إِنّما هو بالتزوّجء و أمًا باليمين فيجوز فيهما إجماعا و إِنّْما الخلاف فى 
المجوسيه من الكتابته» فأنكره المفيد و الحلي» و جوّزه الصدوق و الشيخ وابن حمزه» وكذا الإسكافيٌ فقال: (و انان لم دوعيد 
الغناء عن نكاح أهل الكتابين تركك مناكحتهم بالعقد فى دار الإسلام فأمَا فى دار حربهم فلا يجوز ذلكك فإن دعت إلى ذلك 
ضروره فى دار الإسلام أن يكون بالأبكار منهنٌ و أن يمنعهنّ من أكل و شرب ما هو محرّم فى الإسلام؛ ولا يحل نكاح من كان 
من نصارى بنى تغلب شرذمه العرب و مشركيهنٌ و من لم يصحُ له كتاب من الصابئين و غيرهنٌ» و اجتناب مناكحتهنٌ أحبّء و 
القائره فحروق سكرى البهود إن كاثو اهن يتى إسرائيا وال بأمن بوط مق تلكة من هنذه الأصناف: كلها و لكة لذ يطلب الزلك 
من غير الكتايبّه)(1١).‏ 


وقد يستدل له بصحيح يونس عنهم عليهم السّدلام: «لا ينبغى للمسلم الموسر أن يتزوّج الأمه إِنَا أن لا يجد حرّهء فكذلك لا 
ينبغى له أن يتزوّج امرأه من أهل الكتاب إِلّا فى حال الضروره حيث لا يجد مسلمه حرّه و لا أمه)10). 


و صحيح محمّد بن مسلم. عنه (عليه السلام) فى خبر: و لا ينبغى للمسلم أن يتزوّج يهوديّه ولا نصرائيه و هو يجد مسلمه حرّه أو 
أمه)("). 


ص ١7/:‏ 
-١‏ النجعه ج8 كتاب النكاح ص 624 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ٠2*اح/‏ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 08"ح ٠١‏ 


الرابع: الجواز مطلقا ذهب اليه الصدوقان و العمانيَ و القمّى , و ذلكك لصحيحه معاويه بن وهب و غيره عن ابى عبد الله (عليه 
السلام): «الرجل المؤمن يتزوّج اليهوديه و النصرانيه فقال: إذا أصاب المسلمه فما يصنع باليهوديه و النصرانيه؟ فقلت له: يكون له 
فيها الهوىء قال: ان فعل فليمنعها من شرب الخمر و أكل لحم الخنزير و اعلم أن عليه فى دينه غضاضه)(١)‏ و غيرها. 


اقول: هذه هى الاقوال و ما دل عليها من الاخبار و مقتضى القاعده القول بالحرمه مطلقا باعتبار منسوخيه الحليه فيكون ما دل على 
الجواز مخالفا للقران و هذا هو الصحيح الا انه مع ذلك نقول بالجواز مطلقا و ذلكك لان صحيح أبى بصيرء عن أبى جعفر (عليه 
السلام): سألته عن رجل له امرأه نصراتته» له أن يتزوّج عليها يهوديّه؟ فقال: إِنْ أهل الكتاب مماليكك للإمام و ذلكك موسّع منّا 
عليكم خاصّه فلا بأس أن يتزوّج...(1) قد دل على جواز ذلكك بتحليل من الامام باعتبار ان أهل الكتاب مماليكك للإمام وان 
ذلكك موسّع من الائمه عليهم السلام للشيعه خاصّه , و يدل على انهم مماليكك الامام موثق زراره عن أبى جعفر (عليه السلام): 


سألته عن نصرائيه كانت تحت نصرانى 


١7/8: ص‎ 


١ الباب 7 من أبواب ما يحرم بالكفر الحديث‎ 5١7 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 08ح ١١‏ 


فطلقها هل عليها عده مثل عده المسلمه؟ فقال: لا لان أهل الكتاب مماليكك للإمام ..(1) و مثله صحيح ابى ولاد(5). 


وعليه يحمل صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن نكاح اليهوديّه و النصرائيِه» فقال: لا بأس به أما علمت 
أنّه كان تحت طلحه بن عبيد الله يهوديّه على عهد النبِىَ (صلى الله عليه و آله) )() و بذلكك يرتفع التعارض بين الاخبار. 


نعم لا يجوز للمسلم الزواج بالكتابيه على زوجته المسلمه بدون اذنها حتى بناء على جواز زواج المسلم بالكتابيه و ذلك لعده 


بل فى بعضها يضرب الزوج ثمن حدّ الزانى» كما فى صحيح هشام بن سالم عن ابى عبد الله (عليه السلام): «رجل تزوج ذميه 
على مسلمه؛ قال:يفرّق بينهما و يضرب ثمن حدّ الزانى اثنا عشر سوطا و نصفا فان رضيت المسلمه ضرب ثمن الحدّ و لم يفرّق 


1١١9: ص‎ 


١78 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص‎ -١ 

"- الفقيه ج ‏ ص ١6١‏ 

9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: 79ح 0 

- وسائل الشيعه 8١8 :١‏ الباب "من أبواب ما يحرم بالكفر المتعه الحديث ١‏ 


بينهما ...(1)و دلالتها واضحه فى ان عدم الجواز حق للمسلمه و ليس حكما شرعيا ليمتنع ارتفاعه باذنها أو رضاها المتاخر. 


واما خبر منصور بن حازم؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج ذمّته على مسلمه و لم يستأمرهاء قال: يفرّق بينهماء 
قال: قلت: فعليه أدب؟ قال: نعم اثنا عشر سوطا و نصفء ثمن حدّ الزّانى و هو صاغره قلت: فإن رضيت الحرّه المسلمه بفعله بعد 
ما كان فعل؟ قال: لا يضرب و لا يفرّق بينهما يبقيان على النكاح الأوّل)(1) الدال على سقوط تأديبه برضاها فضعيف سندا ولا 
يعارض صحيح هشام. 

هذا وقد يقال بوورد الفرق بين الدائم والمنقطع بعدم جواز نكاح الدّائم لليهوديّه و النصرائيه على المسلمه بلا اذن منها و جوازه 
فى المتعه بلا اذن منهاء لكنها كلها ضعيفه السند و اقتصر الشيخ على روايتها و فى اسناد ثلاث منها محمد بن سنان الضعيف و لا 
وثوق لنا بها , كما و من المحتمل ورودها فى مقام جواز اصل الزواج معها وهى: 


خبر الحسن بن فض ال» عن بعض أصحابناء عن الضّ ادق (عليه السلام): «لا بأس أن يتمنّع الرّجل باليهوديّه و النصرائيه و عنده 
حّه)(00. 


١1١:ص‎ 


* من أبواب ما يحرم بالكفر الحديث‎  بابلا‎ 5١9 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 
/حا7١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لاه ص:‎ 


- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 7/102 


و خبر زراره: «سمعته يقول: لذ امن بأن تتزوّج اليهوديّه و النصرائئه متعه و عنده امرأه)(). 


و خبر محمّد بن سنان, عن الرّضا (عليه السلام): «سألته عن نكاح اليهوديه و النصرائيه» فقال: لا بأس» فقلت: فمجوسيه؟ فقال: لا 


بأس به- يعنى متعه)( ؟7). 


و خبر منصور الصيقلء عن الضِ ادق (عليه السلام): لا بأس بالرّجل أن يتمتّع بالمجوسيه)(2. و مثله خبر حم اد بن عيسى» عن 
بعض أصحابناء عنه (عليه السلام) . 


(و لو ارتد أحد الزوجين قبل الدخول بطل النكاح) 


سواء كان الارتداد فطريا أم مليا و ذلكك لصحيح ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع عن هشام بن سالم وهو ثقه ثقه عن عمّار 
الَاباطيَ عن الصّادق (عليه السلام): «كل مسلم بين المسلمين ارتدّ عن الإسلام و جحد محمّدا (صلى الله عليه و آله) نبوّته و 
كذدّبه فإِنّ دمه مباح لكل من سمع ذلك منه و امرأته بائنه منه يوم ارتدٌ فلا تقربه و يقسم ماله على ورثته و تعتدٌ امرأته عدّه 
المتوفى عنها زوجها و على الإمام أن يقتله و لا 


١؟١:ص‎ 


79702 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص:‎ -١ 
"١ تهذيب الآحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لا ص: 108ح‎ -" 
7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: 10ح‎ -'" 


يستتيبه)(1) و به افتى الاصحاب و عليه فلا يضر كون عار راويه وان كثيرا من رواياته من الشواذً. 

قيل: و بطلان نكاحه لإنه لا تقبل توبته. 

قلت: إطلاقه النص المتقدم يدل على بطلاسن النكاح و لو تاب و أنّهِ لو لم يتب لا يستتابء لا أنّه إذا تاب لا تقبل انا اذا كان 
هناك تلازم عرفى بينهما و هو محل تامل. 


نعم يدل على عدم قبول توبته صحيح محمد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن المرتدٌ فقال: من رغب عن الإسلام و 
على ولده0(؟) و اطلاقه وان كان يشمل الملّىّ و الفطرى الا انه مقيد بصحيح على بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن 
مسلم تنضرء قال: يقتل و لا يستتاب» قلت: فنصرانيّ أسلم ثم ارتدٌ عن الإسلام؟ قال: يستتاب, فإن رجع و إِنَا قتل»(0. 


و عليه تحمل ما ورد من المطلقات فى الاستتابه و ذلكك لان النسبه بينهما العموم و الخصوص المطلق و القاعده فيهما تقتضى 


١17 ص:‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 17ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #,» ص: 10ح"‎ -" 
٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 11ح‎ 


محبوب عن غير واحدء من أصحابناء عن أبى جعفرء و أبى عبد الله عليهما السّلام فى المرتدٌ يستتاب؟ فإن تاب و إلا قتل و المرأه 
إذا ارتدّت عن الإسلام استتيبت فإن تابت و رجعت و إِلَا خلدت فى السجن و ضيق عليها فى حبسها»(1). 


و صحيح جميل بن درّاج و غيره عن أحدهما عليهما السّ.لام فى رجل رجع عن الإسلام قال: يستتاب» فإن تاب و إِلَا قتل» قيل 
لجميل: فما تقول إن تاب ثم رجع عن الإسلام؛ قال: يستتاب» فإن تاب و إِلَا قتل» قيل فما تقول إن تاب ثم رجع؟ قال: لم أسمع 
فى هذا شيئا و لكنّه عندى بمنزله الزّانى الذى يقام عليه الحدّ مرّتينء ثم يقتل بعد ذلك. و قال: و روى أصحابنا أن الزّانى يقتل 
فى المرّه الثالثه)(5), . 


و خبر مسمعء عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: قال أمير المؤمنين (عليه السلام): المرتدٌ تعزل عنه امرأته و لا تؤكل ذبيحته و 
يستتاب ثلاثه أننَام فإن تاب و إِلَا قتل يوم الرّابع)(00. 


(و يجب) على الزوج (نصف المهر إن كان الارتداد من الزوج) 


لأنها استحقت نصف المهر بالعقد و الفسخ جاء من جهته فيستصحب. ثم إن كانت التسميه صحيحه فنصف المسمى و إِلَا فنصف 


مهر المثل. 
ص 1١17:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج /ا ص: 108ح” 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه»» ج / ص: 02احه 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: 10ح ١5‏ 


وقيل يجب جميع المهر لوجوبه بالعقد و لم يثبت تشطيره إلا بالطلا.ق قال تعالى إِوَإِن طَلَْتْمُومُنَ من قَوِلِ أن تَمَسَوهُنْ وَقَدْ 
فَرَضُمْ لَهُنْ فَرِيضَهٌ قَنِضْفٌ ما فَرَصْتّمْ]1(1). 

قلت: هذا ما تقتضيه القاعده لولا الدليل و الظاهر من معتبر الس كوني «عن الضّ ادق (عليه السلام): قال: أمير المؤمنين (عليه 
السلام) فى مجوسيه أسلمت قبل أن يدخل بها زوجهاء فقال أمير المؤمنين (عليه السلام) لزوجها: أسلم, فأبى زوجها أن يسلم 
فقضى لها عليه نصف الصُداقء و قال: لم يزدها الإسلام إِلَا عرًّا؛(1) ثبوت نصف المهر حتى لو لم يكن فراقهما بالطلاق . 

(و لو كان) الارتداد (منها فلا مهر) لها لأن الفسخ جاء من قبلها قبل الدخول. 

(و لو كان) الارتداد (بعده) أى بعد الدخول (وقف) انفساخ النكاح (على انقضاء العده) 

إن كان الارتداد من الزوجه مطلقا أو من الزوج عن غير فطره فإن رجع المرتد قبل انقضائها ثبت النكاح و إلا انفسخ كما فى 
معتبر منصور بن حازم, عن الضّ ادق (عليه السلام) «سألته عن رجل مجوسى أو مشرك من غير أهل الكتاب كانت تحته امرأه 
فأسلم أو أسلمت؟ قال: ينتظر بذلكك انقضاء العدّهء و إن هو أسلم أو أسلمت قبل أن تنقضى عدّتها فهما على تكاحهما الأول و 
إن هو لم يسلم حتّى تنقضى العدّه 


1١15: ص‎ 


-١‏ البقره ايه /7؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 7ع 


فقد بانت منها(1), قلت: فى سنده عبد الله بن محمد والظاهر انه بنان اخو احمد الاشعرى الذى لم يستثنه ابن الوليد من نوادر 
الحكمه وعليه فالسند لا اشكال فيه , كما وان الشيخ رواه باسناد اخر(؟) ولا اشكال فيه الا من جهه محمد الطيالسى وهو ممدوح, 
و هذا مما يكفى فى الموثوقيه على فرض ضعف السند الاول. 

و عليه يحمل اطلاق صحيح عبد الله بن سنانء عن الصّادق (عليه السلام): «إذا أسلمت امرأه» و زوجها على غير الإسلام فرق 


بينهما)(0). 


واما صحيح البزنطي قال: «سألت الرّضا (عليه السلام) عن الرّجل تكون له الرّوجه الصرائيِه فتسلم هل يحل لها أن تقيم معه؟ 
قال: إذا أسلمت لم فخل له قلت: جعلت فداكك فإِنْ الزّوجٍ أسلم بعد ذلكك أ يكونان على النكاح, قال لاء بتزويج جديد)() 
فاطلاقه مقيد بما اذا كان اسلامه بعد انقضاء العده. 


(و لا يسقط شىء من المهر) لاستقراره بالدخول (و لو كان) ارتداده (عن فطره بانت) الزوجه (فى الحال) 
ص ١506:‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 70ح" 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: ١0:*اح18‏ و فيه «و إن هى لم تسلم). 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 70ح ” 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: 18٠0‏ 


لموثق عمار المتقدم(1) و لا- تقبل توبته بل يقدل و تخرج عنه أمواله بنفس الارتداد كما هو ظاهر الموثق و تبين منه زوجته و 


تعتل عذه الوفاه. 
(و لو أسلم زوج الكتابيه) دونها (فالنكاح بحاله) 


الى انقضاء العده لمعتبر منصور المتقدم ففيه: «أو أسلمت قبل أن تنقضى عدّتها فهما على نكاحهما الأوّل) وهو مطلق سواء كان 
قبل الدخول او بعده دائما او منقطعا كتابيا كان الزوج أم وثنيا. 


(و لو أسلمت دونه) بعد الدخول (وقف» الفسخ (على) انقضاء (العده) لمعتبر منصور المتقدم والعده هى عذده الطالاق لانصراف 
المعتبر اليها من حين إسلامها فإن انقضت و لم يسلم تبين أنها بانت منه حين إسلامها و إن أسلم قبل انقضائها تبين بقاء النكاح, 
و بذلكك افتى الشيخ فى خلافه و القاضى و الحلى. 


و للشيخ قول اخر فى نهايته بأن النكاح لا ينفسخ بانقضاء العده إذا كان الزوج ذميا لكن لا يمكن من الدخول عليها ليلا و لا من 
الخلوه بها و لا من إخراجها إلى دار الحرب ما دام قائما بشرائط الذمه استنادا إلى خبر يونس قال: «الذَّمَى تكون له المرأه الذَّمَيِدِ 
فتسلم امرأته؟ قال: هى امرأته تكون عندها بالتّهار و لا يكون عندها 


١58: ص‎ 


١ ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


باللّيلء قال: فإن أسلم الرّجل و لم تسلم المرأه يكون الرّجل عندها باللّيل و التهار(1). 


لم يسنده عن المعصوم. 


والى خبر محمّرد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): إِنّ أهل الكتاب و جميع من له ذمّه إذا أسلم أحد الرّوجين فهما على 
نكاحهماء و ليس له أن يخرجها من دار الإسلام إلى غيرها و لا يبيت معها و لكنّه يأتيها بالنهار فأمَا المشركون مثل مشركى 
العرب و غيرهم فهم على نكاحهم إلى انقضاء العدّه فقد بانت منه و لا سبيل له عليها و كذلك جميع من لا ذمّه له- الخبر)10). 


و مرسله جميل بن درّاج عن أحدهما عليهما السِّلام «أنه قال فى اليهودىٌ و النصرانيٌ و المجوسي إذا أسلمت امرأته و لم يسلم 
قال: هما على نكاحهما و لا يفرّق بينهما ولا يتركك أن يخرج بها من دار الإسلام إلى دار الكفر»20. 


اقول: و حيث اعرض الاصحاب عنها فلا وثوق لنا بها فلا تعرض ما تقدم مما عمل به الاصحاب. 
ص ١17/:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 7ح / 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 08ح 9 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: 00ح ١7‏ 


(و إن كان) الإسلام (قبل الدخول و أسلمت الزوجه بطل) العقد و لا مهر لها لأن الفرقه جاءت من قبلها و لصحيح عبد الرّحمن 
بن الحسجاج» عن الكاظم (عليه السلام) «فى نصرانيٌ تزوّج نصرائيِه فأسلمت قبل أن يدخل بهاء قال: قد انقطعت عصمتها منه و لا 
مهر لها و لا عدّه عليها منه)(١).‏ 


لكن يعارضه معتبر السكونيٌ «عن الصّادق (عليه السلام): قال: أمير المؤمنين (عليه السلام) فى مجوسيّه أسلمت قبل أن يدخل بها 
زوجهاء فقال أمير المؤمنين (عليه السلام) لزوجها: أسلمء فأبى زوجها أن يسلم فقضى لها عليه نصف الصُّداقء و قال: لم يزدها 
الإسلام إِلَّا عزّاء(؟) حيث دل على عدم سقوط نصف المهر, و التّركونيّ و إن كان عامّدًا لكن خبره ليس معرضا عنه حيث إِنَّ 
الكافن عرقت رواب لكل منهما: 


مضافا الى قاعده نفى الضرر بناء على دلالتها على نفى الحكم الضررى كما هو المختار وهو هنا سقوط المهر بدليل اسلامها. و 
الفرقه لم تأت من قبلها بل الاسلام اوجب بينوتها وهى لم تفعل خلافا, وحيث ان قاعده الضرر ابيه عن التخصيص وكونها من 
القطعيات فلا وثوق لنا بصحيح ابن الحجاج فالاقوى عدم سقوط النصف من المهر. 


١18: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 67ح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 7ع 


هذا و إن أسلم الزوج بقى النكاح كما مر و لو أسلما معا ثبت النكاح لانتفاء المقتضى للفسخ. 
حصيله البحث: 


تحرم الكافره غير الكتابيه على المسلم إجماعاً و حللت الكتابته من قبل ائمه اهل البيت عليهم السلام لشيعتهم دواماً و متعةٌ و 
ملكك يمين» ولا يجوز للمسلم الزواج بالكتابيه على زوجته المسلمه بدون اذنها بل يضرب الزوج ثمن حدّ الزانى, و لو ارتدٌ أحد 
ارج قدل العو ليطن امكاع سؤاو ان الارتةا نيا أم مليا و يجب نصف المهر إن كان الارتداد من الزَّوجء و لو كان 
منها فلا مهر و لو كان بعده وقف على انقضاء العدّه فإن كان الارتداد من الزوجه مطلقا أو من الزوج عن غير فطره فإن رجع 
المرتد قبل انقضائها ثبت النكاح و إِلَا انفسخ و لا يسقط شى ءٌ من المهر و إن كان عن فطرهٍ بانت فى الحالء و لو اسلم زوج 
الكتابيّه فالتكاح بحاله؛ و لو أسلمت دونه وقف على العدّه و إن كان قبل الدّخول و أسلمت الزّوجه بطل العقد و لها نصف 
المهر: 


١593 ص:‎ 


لو أسلم أحد الوثنيين قبل الدخول بطل 

(الثانيه عشره: لو أسلم أحد الوثنيين قبل الدخول بطل) 
كما تقدم دليله فى المساله السابقه. 

(و يجب النصف بإسلام الزوج) 


باعتبار انها تملكه بالعقد لكن لا دليل عليه بالخصوص نعم انما تملك النصف بطلاقه قبل الدّخول و لم يطلّقها وجاء الفسخ من 
قبل المرأه حيث لم تسلم و أيضا لو كان عليه نصف المهر كان عليه غرامه لإسلامه و لم يزده الإسلام إِنَا عرّا كما تقدم فى معتبر 
السكونى و لقاعده نفى الضرر الداله على نفى الحكم الضررى , و ايجابه عليه حكم ضررى . 


(و بعده) أى بعد الدخول (يقف) الفسخ (على) انقضاء (العده) 
فإن انقضت و لم يسلم الآخر تبين انفساخه من حين الإسلام كما تقدم دليله , و إن أسلم فيها استمر النكاح . 
(و لو أسلما معا فالنكاح بحاله) لعدم المقتضى للفسخ. 


1١6٠١ ص:‎ 


(و لو أسلم الوثنى) و من فى حكمه (أو الكتابى على أكثر من أربع) نسوه بالعقد الدائم (فأسلمن أو كن كتابيات) بناءٌ على جواز 
الزواج بهن (تخير أربعا) منهن و فارق سائرهن إن كان حرا و هن حرائر و إلا اختار ما عين له سابقا من حرتين و أمتينأو ثلاث 


حرائر و أمه و العبد يختار حرتين أو أربع إماء أو حره و أمتين ثم تتخير الحره فى فسخ عقّد الأمه و إجازته كما تقدم. 


و يؤيد ذلكك خبر عقبه بن خالد» عن الصّادق (عليه السلام) فى مجوسيىّ أسلم وله سبع نسوه و أسلمن معه كيف يصنع؟ قال: 
سكف أرهاء وطن تاكثار الى 


حصيله البحث: 


لو أسلم أحد الوثتئين قبل الدّخول بطل العقد و لا يجب عليه نصف المهر و بعده يقف على العدّه فإن انقضت و لم يسلم الآخر 
تبين انفساخه من حين الإسلام, و لو أسلما معاً فالتكاح بحاله» و لو أسلم الوثنيّ أو الكتاب على أكثر من أربع فأسلمن أو كنّ 
كتابباتٍ تخير أربعا . 


صن لها 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: س7 و التَهذيب ح 76 من باب من أحل الله نكاحه) عن عقبه بن هلال بن خالد عنه 


لا يحكم بفسخ نكاح العبد بإباقه 
(الثالثه عشره: لا يحكم بفسخ نكاح العبد بإباقه و ان لم يعد فى العده على الأقوى) لاصاله بقاء الزوجيه . 


(و روايه عمار ضعيفه السند) و هى: «سألت الصّادق (عليه السلام) عن رجل أذن لعبده فى تزويج امرأه فتزوّجهاء ثم إن العبد 
أبق؟ فقال: ليس لها على مولاه نفقه» و قد بانت عصمتها منه؛ فإِنْ إباق العبد طلاق امرأته و هو بمنزله المرتدٌ عن الإسلام» قلت: 
فإن رجع إلى مواليه ترجع المرأه إليه؟ قال: إن كانت قد انقضت عدّتهاء ثم تزوّجت غيره فلا سبيل له عليهاء و إن لم تتزوّج و لم 
تنقض العدّه فهى امرأته على النّكاح الأوّل)(١)‏ و عمل بها الشيخ و بها افتى الفقيه(؟) . 


و يؤْبّده خبر داود بن الصرمىي قال: «و سألته عن عبد كانت تحته زوجه حرّه. ثم إِنّ العبد أبق أ تطلق زوجته من أجل إباقه؟ قال: 


نعم إن أرادت هى ذللكك)0. 
هذا و لم يروهما الكلينيٌ و الظاهر اعراض الاصحاب عنهما فالعمل بهما مشكل. 
حصيله البحث: 


١671١ ص:‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ف ص: 77ح /ا" 
"- من لا يحضره الفقيه» ج ' صس: 5815 


"'- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى (و المستطرفات)» ج رذ ص: م/م 


لا يحكم بفسخ نكاح العبد بإباقه و إن لم يعد فى العدّه على الأقوى . 
الكفاءه معتبره فى النكاح 
(الرابعه عشره: الكفاءه معتبره فى النكاح) 


أى من حيث الدّيانه لا من حيث الشّرف و الرّفعه كما فى صحيح أبى حمزه التُمالى» عن الباقر (عليه السلام) - فى خبر طويل- 
وقد اشتمل على أنْ منجح بن رباح خطب إلى فلان بن أبى رافع فردّه لدمامته و غربته و حاجته» فشكاه إلى الباقر (عليه السلام) 
ابنتكك و لا تردّه» فوثب فرحا برسالته (عليه السلام) ثب قصّ (عليه السلام) بعد رواح الرّجل قصّه جويبر الذى كان حسن الإسلام 
و لكن كان قصيرا دميما محتاجا عاريا من قباح السودان فضِمه النْبىَ (صلى الله عليه و آله) إليه و كان يجرى عليه طعامه و 
كسوته. ثم قال له: لو تزوّجتء فقال: أىٌ امرأه ترغب فى فما من حسب و لا نسب و لا مال ولا جمالء فقال (صلى الله عليه و 
آله) له: أذهب الله تعالى بالإسلام ما كان من نخوه الجاهليّه و تفاخرها بعشائرها و باسق أنسابها فالناس اليوم كلهم أبيضهم و 
أسودهم و قرشيهم و عربيهم و عجميّهم من آدم, و آدم خلقه الله من طين» و ما أعلم يا جويبر لأحد عليكك اليوم فضلا إِلَّا من 
كان أتقى لله و أطوعء ثم قال له: انطلق إلى زياد بن لبيد أشرف بنى بياضه الأنصار حسبا و قل له: إِنى رسول رسول الله (صلى 
الله عليه و آله) إليك, يقول لكك: زوّج جويبر ابنتكك الدلفاء» 


١م‎ 


فذهب فقاله له. فقال لهلا نزوّج فتياننا إلا أكفاءنا من الأنصار» فانصرف جويبر فسمعت بنته فى خدرها ذلككء فأرسلت إلى أبيها 
ما هذا الكلام الذى سمعته منكك, ما كان جويبر يكذب على رسول الله (صلى الله عليه و آله) فجاء زياد إلى الَبِىَ (صلى الله 
عليه و آله) فقال له: إِنا لا نزوّج إِلّا أكفاءنا من الأنصارء فقال (صلى الله عليه و آله) له: جويبر مؤمن و المؤمن كفو المؤمنه 
فزوّجهء فرجع و قال لابنته ما قاله النبىَ (صلى الله عليه و آله) فقالت له: نك إن عصيت رسول الله (صلى الله عليه و آله) كفرت 
فزوّجه و هأ له منزلا- و فراشا و لباسا و أدخل جويبر عليهاء فما كلمها ثلاث ليال و كان مشتغلا بالعباده إلى طلوع الفجر حنّى 
تخرج للصّلاه شكرا لله تعالى؛ ثم إِنّ النَنَ (صلى الله عليه و آله) خرج فى غزوه و خرج جويبر معه فاستشهد فما كان فى الأنصار 
يم أنفق منها بعد جويبر)(1١).‏ 


و فى خبر ابى بكر الحضرمى عن الصادق (عليه السلام) «إِنَّ النَبىَ (صلى الله عليه و آله) زوّج المقداد ضباعه ابنه الزبير بن عبد 
المطلية و ليا زوّجه لتتتضع المناكح و ليتأسّوا به (صلى الله عليه و آله) و ليعلموا أن أكرمهم عند الله أتقاهم)10). 


(فلا يجوز للمسلمه التزويج بالكافر) 


0 0 1 لاا 
مطلقا بلا-خلاسف فيه» و يشهد لذلك قوله تعالى: !ا أَيهَا الّذِينَ آمنُوا إذا لاءَكم الْموْسلاتٌ الات فَامْتَحُِوهَنَّ الله أغلَمُ 


لا 2 1# اع و 0 إن لا لا 2 مي م 
ِإِيمَانِهنٌ فإن عَلِمْتَمُوهَنَ مُوْمِنَاتٍ فلا تَرْجِعُوهَنٌ إلى 
ص ١08:‏ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: ولاح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: 6#”اح‎ -١ 


الْكمَّار [1 مُنَّ جل لَهُمْ ولا هُمْ يَجِلُونَ لَهُنَّ1(1) فان النهى فى مرحله البقاء يلا.زم النهى فى مرحله الحدوث ان لم يكن ذلكك 
اولى. 


كما و قد دلت عليه روايات متعدده» كصحيحه عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (عليه السلام): «إذا أسلمت امرأه و زوجها على 
غير الإسلام فرّق بينهما»(7) و غيرها. 
(و لا يجوز للناصبى التزويج بالمؤمنه) 


و كذا عكسه. و الاخبار بذلكك مستفيضه كما فى صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته» عن النُاصب الذى 
قد عرف نصبه و عداوته هل يزْوّجه المؤمنه وهو قادر على ردّه و هو لا يعلم بردّه قال: لا يتزوّج المؤمن الناصبه و لا يزوج 
الناصب المؤمنه. و لا يتزوّج المستضعف مؤمنه)020). 


و صحيح الفضيل بن يسارء عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «قال له الفضيل أزوّج الناصب؟ قال: لا و لا كرامه» قلت: جعلت 
فداكك و اللّه إِنَى لأقول هذا و لو جاء لى ببيت مالآن دراهم ما فعلت)(؟) وغيرهما. 


١ 66: ص‎ 


٠١ الممتحنه:‎ - ١ 

1- وسائل الشيعه 57١ :١‏ الباب 4 من أبواب ما يحرم بالكفر الحديث ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 79ح ؟ 

#- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 64ح / 


(و يجوز للمسلم التزويج متعه أو استدامه كما مر بالكافره) كما مرّ مفصلا. 
(و هل يجوز للمؤمنه التزويج بالمخالف) من أى فرق الإسلام كان (قولان) 


أحدهما: المنع لما ارسل عن الصادق (عليه السلام) عن النبى ص :«المؤمنون بعضهم أكفاء بعض'(1) دل بمفهومه على أن غير 
المؤمن لا يكون كفوا للمؤمنه. وفيه: ان الظاهر من عنوان المؤمن هو من آمن بالله جل وعلا و الرسول (صلى الله عليه و آله) 
مضافا الى ضعف الروايه. 


و لمعتبر الفضيل بن يسار عن الصادق ع: (إن العارفه لا توضع إِلَا عند عارف)(5). و فيه: انه محمول على الاستحباب لما دل على 


و لصحيح أبى بصير عن أبى عبد الله ع قال: تزوّجوا فى الشكاك و لا تروّجوهم لأنّ المرأه تأخذ من دين زوجها و يقهرها على 
دينه)0). 


وفيه: ان سياق الصحيح للارشاد وحرمته تكون تكليفيه من باب ان مقدمه الحرام حرام و الكلام عن صحه العقد و فساده. 
ص ١02:‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: /الالاح‎ -١ 
١١ حا"8٠ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ 
”6 "٠5 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص:‎ -* 


الثانى: الجواز على كراهيه اختاره المفيد و المحقق ابن سعيد و يشهد للجواز الاخبار المستفيضه منها صحيح عبد اللّه بن سنان» 
عن الصّادق (عليه السلام) «بم يكون الرّجل مسلما يحل مناكحته و موارثته؟ و بم يحرم دمه؟ فقال: يحرم دمه بالإسلام إذا أظهر 
وخحل أمنااكشعه وموااو سانا وغيره مق التضوض الصريعة فى الجراق: 


و يشهد للكراهه خبر الفضيل و فيه «قال: فأزوّجها الرّجل غير الْناصب و لا العارف؟ فقال: غيره أحبٌ إلي)(1) و هو ظاهر فى 
الكراهه لكنه ضعيف سندا. 


نعم صحيح عبد الله بن سنان المتقدم «و لا يتزوّج المستضعف المؤمنه» يدل على الكراهه. 
(اما العكس فجائز لأنّ المرأه تأخذ من دين بعلها) 


كما تقدم فى صحيح أبى بصير عن أبى عبد اللهوع قال: «تزوّجوا فى الشكاك و لا تزوجوهم لأنَّ المرأه تأخذ من دين زوجها و 
يقهرها على دينه)(02. 


حصيله البحث: 


ص :/ا6 ١‏ 


77” تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / صص: .لا‎ -١ 
”١ ح٠5 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص:‎ -١ 
”6حا"٠© تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص:‎ -* 


الكفاءه من حيث الدّيانه لا من حيث الشّرف و الرّفعه معتبرةٌ فى التكاح. فلا يجوز للمسلمه التَزوجٍ بالكافر» و لا يجوز للنّاصب 
التزوج بالمؤمنه و كذا العكسء و يجوز للمؤمنه التزوج بالمخالف لكنه يحرم اذا كان مقدمه للحرام و منه فساد العقيده بخلاف 
العكس لأنّ المرأه تأخذ من دين بعلها فلا يترتب عليه فعل الحرام. 

ليس التمكن من النفقه شرطا فى صحه العقد 


(الخامسه عشره: ليس التمكن من النفقه) قوه أو فعلا (شرطا فى صحه العقد) 
5 وس م زلملا 2 5 ل - ؟ جا ا و رس م “ل مه 390 1 50000 
لقوله تعالى (وَ أَنْكيوا اياملا مِنْكم وَ الصَالِحِينَ مِنْ عَبَادِكم وَ إمائكم إِنْ يَكونوا فقراءَ يُعْنِهِمُ الله مِنْ فضله وَ الله وَاسِعٌ عَلِيمٌ). 


واما صحيح أبان» عن رجلء عن الصَّادق (عليه السلام): «الكفو أن يكون عفيفا وعنده يسار)(١)‏ فبقرينه الا-يه المباركه و ما 


تقدم من قصه جويبر محمول على مرتبه من المراتب و الّا فهو مخالف للقران. 


ثم إن كانت عالمه بفقره لزم العقد و إِلَّا فقال الشهيد الثانى «ففى تسلطها على الفسخ إذا علمت قولان مأخذهما لزوم التضرر 
ببقائها معه كذلك المنفى بالآيه و 


١6/8: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: /ا*”اح ١‏ والتّهذيب فى أوّل كفاءته ١١‏ من نكاحه عن محمّد بن فضيلء عمّن ذكره عنه 
(عليه السلام)» و فى “عن أبان عن محمّد بن الفضيل الهاشمى. 


الروايه(1١)‏ و أن التكاح عقد لازم و الأصل البقاء و لقوله تعالى و إِنْ كان ذو عُسِرَهٍ فَنَظِرَةٌ لل مَئِسره] و هو عام و هو الأجود و 
الوجهان آتيان فيما إذا تجدد عجزه ...و الأقوى عدم شرطيته مطلقا'. 


قلت: لا دليل على شرطيته و اما قوله تعالى ما جعل عليكم فى الدين من حرج] فاجنبى عن اثبات حق الفسخ لها لانه فى مقام 
رفع الحكم الحرجى لا اثبات حكم, و مثله حديث لا ضرر لا دلاله فيه على اثبات حكم. 


(نعم هو شرط فى وجوب الإجابه) 


لارتفاع وجوب الاجابه اذا كان حرجيا لقوله تعالى ما جعل عليكم فى الدين من حرج و لحديث لا ضرر الدال على نفى 


الحكم الضررى. 
حصيله البحث: 
ليس التمكن من النتفقه شرطاً فى صبحه العقدء نعم هو شرطٌ فى وجوب الإجابه اذا كان حرجيا . 


١094:ص‎ 


كراهه تزويج الفاسق خصوصا شارب الخمر 
(السادسه عشره: يكره تزويج الفاسق) 


واستدل للكراهه فى الفاسق بأنّه غير مرضي الدّينء كما هو المفهوم عرفا من صحيح إبراهيم بن محمّد الهمدانيٌ قال: «كتبت 
إلى أبى جعفر (عليه السلام) فى التزويج فأتانى كتابه بخطه: قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): إذا جاء كم من ترضون خلقه و 
دينه فزوّجوه [إِنَا تَفْعَلوهُ تكن فِتنهٌ فى الأرْض و فَلطَادٌ كبير)(1) . 


و فيه: انه استدلال بمفهوم اللقب و لا حجيه فيه , نعم يدل بالمنطوق على كراهه رد المرضى دينه وخلقه و اما غيره فلا كراهه فى 


رده. 
(خصوصا شارب الخمر) 


كما فى صحيح ابن شن عمير» عن بعض أصحابناء عنه (عليه السلام)» عن الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «شارب الخمر لا يزوج إذا 
خطب)(5). 


و فى مرفوع أحمد بن محمّد عن الصادق (عليه السلام) «من زوّج كريمته من شارب خمر فقد قطع رحمها)(7) و غيرهما. 
ص::5١‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: /ا#لاح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 50ح‎ -" 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /ا”اح‎ -" 


هذا و ذهب بعض العامه إلى عدم جواز تزويج الفاسق مطلقا إلا لمثله لقوله تعالى (أفَمَنْ كان مُؤْمِناً كمَنْ كان فايدقاً لا 
يَسْتَوُون](1). 


وفيه: ان سياق الا-بتين ين التى تليها صريحتان فى ان المراد من الفاسق هو الكافر و يكفى احتماله فقال تعالى / أ الِّينَ آمُواو 
نوا الصَالِحاتٍ فَلُْ جنات الَْأوى زلا بما كائوا اي * وأمًا الّذِينَ ف هُوا فَمأُواهْع الثّارُ كلّما أرادُوا ادع م ا يا دنا 
فيها وَ قل لَهُمْ ذوقُوا عَمات النّار الّذِى كنهُمْ بهِ تك ذَْبُوَ 1(1) قال الشيخ: اى العذاب الذى كنتم به تجحدون فى دار الدنيا ولا 
تصدقون به() ثم لو سلمنا شمول الايه لكل فاسق ولو لم يكن كافرا فالمراد من عدم الاستواء فى دار الاخره لا دار الدنيا حيث 
فصلت الآية التى غليها ذلكك: (أما الذيق آمنوا ..) [وأما الْذين قسموا. 

52 الى ث: 
يكره رد المرضى دينه وخلقه و يكره تزويج شارب الخمر. 


١8١:ص‎ 


١-ا‏ لسجده ايه 18 
؟- السجده ايه الك ان 


“- التبيان فى تفسير القرآن» ج /)ص: 0 


حكم التعريض بالعقد لذات البعل 

(السابعه عشره: لا يجوز التعريض بالعقد لذات البعل) 

قيل: اتفاقا, و لما فيه من الفساد . قلت: اذن حرمته تكون من باب مقدمه الحرام حرام . 
(و لا للمعتدّه رجعيّه) لأنها فى حكم الزوجه فهى كذات البعل. 


يجوز فى المحده با كلسل (لتعربض ون الوج و غم لاصال لجرا ل على فها 5 اع عل غ فيلا عوَضُم 
به مِنْ خطبه ال لاء أؤ تتم فى انيم عَلِمَ اللهُ كم سرع ذكزوتهنٌ» و لكن (1 حذومن بترًا ا أنْ تَقُولُوا قَوْلَا مَْرُوفاً وَ نا 
تعزو فده الذكاح عتى يتخ الاب أجلة). 


(و التصريح منه) و هو الإتيان بلفظ لا يحتمل غير إراده النكاح (إن حلت له فى الحال) قيل: بأن تكون على طلقه أو طلقتين و 
إن توقف الحل على رجوعها فى البذل. 


قلت: إِنّما يتوقف حل رجوعه إليها على رجوعها فى البذلء و أمّا الحل بالعقد كما هو محل البحث فلا يتوقفء فيمكن للزّوج 
العقد عليها فى العدّه مع عدم رجوعها فى البذل. 


١87:ص‎ 


(و يحرم) التصريح منه (إن توقف) حلها له (على المحلل) لما فيه من الدعوه الى الحرام . قلت: اذن حرمته تكون من باب مقدمه 
الحرام حرام . 


(و كذا يحرم التصريح فى العده من غيره مطلقا) اذا كان مقدمه للحرام . 
(و يحرم التعريض للمطلقه تسعا للعده من الزوج و يجوز من غيره) 


قيل: لأمنّ حرمتها على الزّوجٍ المطلق دون غيره ولما فيه من الدعوه الى الحرام . قلت: اذن حرمته تكون من باب مقدمه الحرام 


حرام . 
حصيله البحث: 


لا يجوز التَعرّض بالعقد لذات البعل اذا كان مقدمه للحرام و مثلها المعتدّه رجعيَةٌ و يجوز فى المعتدّه بائناً التعريض من الرّوجٍ و 
غيره و التصريح منه إن حلّت له فى الحال» و تحرم إن توقّف على المحلل اذا كان مقدمه للحرام و كذا يحرم التتصريح من غيره 
مطلقاً اذا كان مقدمه للحرام» و يحرم التعريض للمطلقه تسعاً للعدّه من الرّوجٍ اذا كان مقدمه للحرام و يجوز من غيره. 


١67: ص‎ 


حرمه الخطبه بعد اجابه الغير 


(الثامنه عشره: تحرم الخطبه بعد اجابه الغير) 


3 2 و لاوع. 2 ه لا هلا هر 
و استفيد ذلك من التعليل الوارد فى الخمر و الميسر قال تعالى إ[إنطا يُرِيدُ السَّنِطانٌ أَنْ يُوقع بَيَكمُ الْعَداوَة وَ الْبَفْضاءَ فى الْحَمْر وَ 
الْمَقِرِ] بان كل ما يوجب ان يوقع بين الناس العداوه والبغضاء فهو حرام . 


وفيه: انه لو كانت الايه ظاهره فى التعليل صح ذلكك لكن ظاهر الايه كونه من باب الحكمه. 
(و لو خالف وعقد صح) 

لانه لو قلنا بالحرمه فهى تكليفيه و لا تلازم بينها و بين بطلان العقد. 

(و قيل تكره الخطبه) 


ولا دليل عليه من طريقنا نعم ورد ذلكك من طريق العامه فعن أبى هريره؛ عن الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «لا يخطب الورّجل على 
خطبه أخيه)(1) وايضا عن ابن عمر عنه (صلى الله عليه و آله) «لا- يخطب أحدكم على خطبه أخيه. و لا يبع على بيع أخيه إِنا 
بإذنه)10). 


١65: ص‎ 


-١‏ سئن أبى داود -كراهيه أن يخطب الرّجل على خطبه أخيه 
-١‏ سئن أبى داود -كراهيه أن يخطب الرّجل على خطبه أخيه 


حصيله البحث: 

تحرم الخطبه بعد إجابه الغير اذا كان مقدمه للحرام و لو خالف و عقد صحٌ. 
كراهه العقد على القابله المربيه 

(التاسعه عشره: يكره العقد على القابله المربيه) 


يشهد للكراهه و عدم الحرمه صريح موثق إبراهيم بن عبد الحميد: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن القابله تقبل الرّجل أرله 
أن يتزوّجها فقال: إن كان قتلته المره و المرّتين و الثلا.ثه فلا بأس و إن كانت قبلته و ربّته و كفّلته فإِنّى أنهى نفسى عنها و 
ولدى- و فى خبر آخر-: و صديقى)(١)‏ فان قوله (عليه السلام) «فإِنَى أنهى نفسى عنها و ولدى» صريح فى الكراهه. 


و يدل على عدم الحرمه ايضا صحيح البزنطى قلت للرّضا (عليه السلام): «يتزوّج الرّجل المرأه قبلته» فقال: سبحان الله ما حرّم الله 
عليه من ذلكك)(7). 


١56: ص‎ 


"7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 00ح‎ -١ 
79 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: 00ح‎ -" 


و على الكراهه يحمل ما فيخبر أبى بصير» عن الصٌادق (عليه السلام): لا يتزوّج المرأه الّتى قبلته و لا ابنتها»(1). 

و خبر جابر» عن الصّادق (عليه السلام) قلت: «الرّجل يتزوّج قابلته» قال: لا و لا ابنتها»(؟). 

و اما خبره الاخر عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن القابله أ يحل للمولود أن ينكحهاء فقال: لا و لا ابنتها هى بعض أمّهاتها»(). 
و مرسله الكلينى عن معاويه بن عمّّار» عن الصّادق (عليه السلام): «إن قبلت و مرّتء فالقوابل أكثر من ذلككء و إن قبلت و ربّت 
حرمت عليه)(5) ورواها الفقيه مرسلا ايضاله). 


و خبر أبان» عن إبراهيم عنه (عليه السلام): «إذا استقبل الصبئّ القابله بوجهه حرمت عليه و حرم عليه ولدها»(2) الظاهره فى 
حرمتها و ابنتها و به افتى فى المقنع: «لاا تحل 


١88: ص‎ 


"١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 00ح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /اععح‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /اععح ١‏ 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /اععح ١‏ 

ه- من لا يحضره الفقيه» ج *؛ ص: 6٠١‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /اععح ١‏ 


القابله للمولود و لا ابنتها و هى كبعض أمهاته» فمضافا لضعف اسنادها واعراض الاصحاب عنها لا تعارض ما تقدم من الموثق و 
الصحيح. 

(و يكره أن يتزوّج ابنه بنت زوجته المولوده بعد مفارقته لأمّهاء أما قبل تزويجه فلا كراهه) 

و يشهد للكراهه صحيح أبى همّام إسماعيل بن همّام قال أبو الحسن (عليه السلام): «قال محمّد بن على عليهما السّلام فى الرّجل 


يتروّج المرأه و يزوّج بنتها ابنه فيفارقها و يتزوّجها آخر بعد فتلد منه بنتا؟ فكره أن يتزوّجها أحد من ولده لأنْها كانت امرأته 
فطلّقها فصار بمنزله الأب و كان قبل ذلكك أبا لها»(١).‏ 


و صحيح صفوان بن يحيى عن زيد بن الجهم الهلاليَ قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يتزوّج المرأه و يزوّج ابنه 
ابنتها؟ فقال: إن كانت الابنه لها قبل أن تتزوّج بها فلا بأس100) و زيد بن الجهم و ان كان مهملا انَا ان الراوى عنه صفوان بن 
يحيى وهو من اصحاب الاجماع و عمل به الكافى00. 


هذا والاخبار الوارده فى جوازه مستفيضه منها صديع عيص بن القاسمء حن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يلق 
امرأته» ثم خلف عليها رجل بعد» فولدت 


ص :/6 ١‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: 07ح 7١‏ 


27١ من لا يحضره الفقيه» ج صس:‎ -"١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 5 ص: نا‎ -* 


للآخر هل يحل ولدها من الآخر لولد الأوّل من غيرها؟ قال: نعم, قال: و سألته عن رجل أعتق سريّه له ثم خلف عليها رجل بعده. 
ث ولدت للآخرء هل يحل ولدها لولد الذى أعتقها؟ قال: نعم)(1) و غيره. 


واما صحيح محمّد بن عيسى قال: ١كتبت‏ إليه خشف أمْ ولد عيسى بن على بن يقطين فى سنه *70. يسأل عن تزويج ابنتها من 
الحسين بن عبيد: أخبرك يا ستّدى و مولاى إن ابنه مولاكك عيسى بن على بن يقطين أملكتها من ابن عبيد بن يقطين فبعد ما 
أملكتها ذكروا أن جدّتها أمّ عيسى بن علىٌ بن يقطين كانت لعبيد بن يقطين؛ ثم صارت إلى علىٌ بن يقطين فأولدها عيسى بن 
علىٌ فذكروا أن ابن عبيد قد صار عمّها من قبل جدَّتها أمّ أبيها أنّها كانت لعبيد بن يقطين» فرأيكك يا سيّدى و مولاى أن تمن 
على مولاتكك بتفسير منكك و تخبرنى هل تحل له؟ فإن مولاتكك يا ستدى فى غمّ الله به عليم» فوقع (عليه السلام) فى هذا 
الموضع بين السطرين: إذا صار عا لا تحلّ له؟ و العم والد و عتم)(7) فمجمل ولذا قال الشيخ فيه: و يحتمل أن يكون الخبر إِنّما 
صار عمّها لأنّ جدّتها حيث كانت لعبيد بن يقطين ولد منه الحسين بن عبيد بن يقطين» و ليس فى الخبر أن الحسين كان من 
غيرهاء ثم لما أدخلت إلى علىّ بن يقطين ولدت منه أيضا عيسى فصارا أخوين من جهه الأمّ و ابنى عمين من جهه الأب. فإذا 
رزق عيسى بنتا كان أخوه هذا الحسين بن عبيد من قبل امّه 


١8/8: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 799ح‎ -١ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 02ح" 


عا لهاء و لو كان الحسين بن عبيد مولودا من غيرها لم تحرم بنت عيسى عليه على وجه لأنّه يكون ابن عم لا غير. 


ا لا 1 
و على فرض ظهوره فى الحرمه معارض بصحيح العيص و غيره و قوله تعالى (وأ<لل لك للم 2 ذلِكم] يشهد للأولى اما 
مرجحا او مرجعا. 


(و) يكره (أن يتزوج بضره الأم مع غير الأب لو فارقها الزوج) 


كما فى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «ما أحبٌ للرّجل المسلم أن يتزوّج ضرّه كانت لأمّه مع غير أبيه)(1) و به افتى 
الفقيه(؟). 


حصيله البحث: 


يكره العقد على القابله المربّيه» و أن يزوّج ابنه بنت زوجته المولوده بعد مفارقته» أمّا قبل تزويجه فلا كراهيه؛ و أن يتزوّج بضرّه 
الم مع غير الأب لو فارقها الرّوج. 


العشرون: نكاح الشغار باطل 
(العشرون: نكاح الشغار باطل و هو أن يزوّج كل من الولنيين الآخر على أن يكون بضع كل واحده مهرا للأخرى) 


١28: ص‎ 


٠١6/7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص:‎ -١ 
من أخبار باب ما أحل الله عزْ و جل من النكاح)‎ ١6 الفقيه (ح‎ -' 


و يكفى لبطلا-نه عدم الدليل على مشروعيته مضافا الى ورود النهى عنه ففى مرسل ابن بكير عن الضّء ادق أو عن الباقر عليهما 
الّد.لام: «نهى عن نكاح المرأتين ليس لواحده منهما صداق إِلَّا بضع صاحبتهاء و قال: لا يحل أن ينكح واحده منهما إِلّا بصداق. 
أو نكاح المسلمين)2١).‏ 


و خبر غياث بن إبراهيم» عن الصَادق (عليه السلام)» عن الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «لا جلب و لا جنب و لا شغار فى الإسلام؛ 
و الشغار أن يزْوّج الرّجل ابنته أو أخته و يتزوّج هو ابنه المتزوّج أو أخته و لا يكون بينهما مهر غير تزويج هذا هذاء و هذا 
هذا)»( ؟5). 


قلت: يحتمل أن يكون كلام الْنْبِنَ (صلى اللّه عليه وآله) إلى «فى الإسلام) و التفسير منه (عليه السلام) أو من الرّواه. 
ص: 1١17١‏ 


١ حا”2٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه. ص: ”اح‎ -١ 


(الفصل الرابع فى نكاح المتعه) 

و لا خلاف فى شرعيّته 

وله حادق ف ريد 

أؤّلا بين العامّه و الخاصّه بل من ضرورات مذهبهم. و إن ادّعى الأوٌّلون بعضهم نسخه و بعضهم تحريم عمر له. 


(و القرآن مصرّح به) 


َ 2 وغ 


و يدل على ذلكك قوله تعالى: (وَ أَحِلَّ لَكُم إلا وَثاء كع أ أنْ تبََكُوا بأ[الكم مخود رين َي مللَافِحِينَ هما ادمَفتغتم به مِنْهُنّ 


فَآنُوهُنَ أجَورَهُنَ فريضَةً](01. 
وكذلك السنه الشريفه فأحاديثنا فى ذلكك متواتره بل و أحاديث غيرنا كذلك. 


فمن أحاديثنا صحيح زراره: «جاء عبد الله بن عمير الليثى إلى ابى جعفر (عليه السلام) فقال: ما تقول فى متعه النساء؟ فقال: احلّها 
الله فى كتابه و على سنّه نبيه» فهى حلال إلى يوم القيامه فقال: يا أبا جعفر مثلكك يقول هذا و قد حرّمها عمر و نهى 


١/1١ ص:‎ 


76 النساء:‎ -١ 


عنها؟ فقال: و ان كان فعل» فقال: فانى اعيذك باللّه من ذلكك ان تحل شيئا حرّمه عمر فقال له: فانت على قول صاحبكك و انا 
على قول رسول الله (صلى الله عليه و آله) فهلمم ألاعنكك ان الحق ما قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) وان الباطل ما قال 
صاحبكك )١()...‏ و غيره. 


و من احاديث غيرنا ما رواه البخارى و مسلم عن جابر بن عبد الله و سلمه بن الاكوع قالا: «خرج علينا منادى رسول الله (صلى 
الهس الها فقال: ان وسول الله(فيك الله عليةو الد) قن اذن لكى أن سكي الس مضه السات 191 
2 سبو 95 لستحضدعو !»الع 


و بعد اتفاق السنّه الشريفه من كلا الطرفين على ذلكك لا معنى للإشكال فى دلاله الآيه الكريمه بدعوى ان الاستمتاع ليس بمعنى 
عقد التمتع بل بمعنى الدخول المتحقق فى العقد الدائم و ان الآيه بصدد بيان ان الدخول موجب لاستحقاق المهر كاماا0) ان 
هذا لا يجدى بعد دلاله السنّه الشريفه و اتفاق المسلمين على ذلكك(6). 


(و دعوى نسخه لم تشت» 
ص : 1١/7١‏ 


5 من أبواب المتعه الحديث‎ ١ /ا5 الباب‎ :١18 وسائل الشيعه‎ -١ 

-١‏ صحيح مسلمء كتاب النكاح, باب نكاح المتعه الرقم ١600‏ صحيح البخارى, كتاب النكاح؛ باب نهى رسول الله (صلى الله 
عليه و آله) عن نكاح المتعه آخرا الرقم .21١1/‏ 

*- احكام القرآن لأبى بكر الجصاص !: 18 و تفسير القرطبى 8: 179 و تفسير الرازى .٠١:2١‏ 

؟- من جمله من نقل الاتفاق على اباحه المتعه فى صدر الإسلام الفخر الرازى فى تفسيره مفاتيح الغيب .8١ :٠١‏ 


بل ان حصول ذلكك فى زمن النبى (صلى الله عليه و آله) مقطوع العدم , وان لم يكن مقطوع العدم فهو مشك وك فيه» و معه 
يجرى استصحاب عدم النسخ الذى هو حجه لدى الجميع بما فى ذلك المنكر لحجيه الاستصحاب فى باب الاحكام الكليه. 


(و تحريم بعض الصحابهاياه) 


فنقل الرازى فى تفسيره ان الخليفه الثانى قال فى خطبته: «متعتان كانتا على عهد رسول الله صلى الله عليه و سلّم انا انهى عنهما و 
اعاقب عليهما»(١)رو‏ مثله نقل غيره(١).‏ 


١/7: ص‎ 


-١‏ تفسير مفاتيح الغيب للرازى :٠١‏ 07و قد روى المضمون المذكور البيهقى فى سننه 7: 102. و نقل فى الصفحه نفسها من 
تفسيره عن عمران بن الحصين: «نزلت آيه المتعه فى كتاب الله تعالى و لم تنزل بعدها آيه تدسخها و امرنا بها رسول الله صلَى 
الله عليه و سلّم و تمتعنا بها و مات و لم ينهنا عنه ثم قال رجل برأيه ما شاء». و نقل فى الصفحه نفسها من تفسيره عن الطبرى 
فى تفسيره عن على بن ابى طالب (عليه السلام): «لو لا ان عمر نهى الناس عن المتعه ما زنى الا شقى». 

1- روى مسلم فى باب نكاح المتعه فى صحيحه الرقم 1604 عن ابى نضره قال: «كنت عند جابر بن عبد الله فأتاه آت فقال: ابن 
عباس و ابن الزبير اختلفا فى المتعتين فقال جابر: فعلناهما مع رسول الله صلّى الله عليه و سلّم ثم نهانا عنهما عمر فلم نعد لهما». و 
روى أحمد فى مسنده : 70: «تمتعنا متعتين على عهد رسول اللّه: الحج و النساء فنهانا عنهما عمر فانتهينا». و روى احمد فى 
مسنده أيضا ؟: 48 عن عبد الله بن عمر الذى كان يفتى بجواز التمتع: «كيف تخالف أباك و قد نهى عن ذلكك؟ فقال لهم: 


ويلكم ألا تتقون ... أ فرسول الله صلّى الله عليه و سلّم أحق أن تتبعوا سنّته أم سنّه عمر. 


(تشريع) 


محرم و لا ينفع بعد ما كان نسخ الاحكام حقا خاصا بالنبى (صلى الله عليه و آله) و فى عصره لوضوح ان حلاله حلال إلى يوم 


وه لخر على الله تسا لا : إن مخالفه المجتهد لغيره فى المسائل الاجتهاديه ليس ببدعه(1) فاذر الله مهاله 
: 
كرام عي ا عن الْهَولاء دقاف لوكين بو قلف 11 لا بكعرنانى أذ يذل وق بلت و كني إن انع ليا 


١1/6: ص‎ 


08:١ ورد هذا المضمون فى صحيحه زراره التى رواها الشيخ الكلينى فى الكافى‎ -١ 

1- الجواب المذكور نقله القوشجى فى شرحه على تجريد الاعتقاد: *7” فى مقام الدفاع عن الخليفه الثانى- الذى صعد المنبر و 
قال: ايها الناس ثلاث كنّ على عهد رسول الله انا انهى عنهن و احرّمهن و اعاقب عليهن و هى متعه النساء و متعه الحج و حىّ 
على خير العمل - من دون تعليق عليه. 

*- النجم: *- ع 


بُحلا إِلَىّ)(1) و فى مقابله يقال: ان النبى مجتهد كبقيه أفراد البشر دون أى فرق [ كبرت كلم تَحْرْجٌ مِنْ رجهم إِنْ يَقُولُونَ 
إِنَّا كذِباً)(00. 


و اما ما قبل فى الرد على مشروعيه المتعه: «سمى الزنا سفاحا لانتفاء احكام النكاح عنه من ثبوت النسب و وجوب العده و بقاء 
الفراش» و لما كانت هذه المعانى موجوده فى المتعه كانت فى معنى الزنا»(). 


قلنا: هذه المناقشه باطله بعد ثبوت المشروعيه فى بدايه الشريعه بالاتفاق. مضافا الى اعتبار الامور الثلاثه «ثبوت النسب ووجوب 


العده و بقاء الفراش» فى الزواج المؤقت كالدائم. 


و إذا قيل: ان ايجار المرأه نفسها كل فتره من الزمن لرجل يتنافى و الاحصان المؤكد عليه فى الشريعه و يتلاءم مع السفاح. 

5 الى م 
بل جواز المتعه يتنافى مع قوله تعالى: (وَ الَّذِينَ هُمْ لِفُرُوجِهغْ لَافِظونَ» ذا عَلل أزقاجهم أؤ لا ملكث الطاهع فَإِنّهُْ غَير 
مَلومِين5(1) فان المتمتع بها ليست زوجه و لا ملكك يمين فيكون الزواج بها من العدوان المحرم , على ان التحريم الصادر من 
الخليفه الثانى 


١١/6: ص‎ 


١0 يونس:‎ -١ 
الكهن: ه‎ -١ 

"- القول المذكور هو للجصاص فى احكام القرآن ؟: 188 
- المعارج: الك ور 


لم يكن من قبل نفسه بل هو مبين و منفّذ له و إذا كان النهى قد نسبه إلى نفسه فهو بهذا المعنى10). 
قلنا: لا تنافى بين الزواج المؤقت و الاحصان إذا ما فهمنا شروطه كما ينبغى بل هو احصان شرعه الاسلام بشروطه الخاصه. 
كيف و لو كان يلزم منه ذلكك عاد الاشكال الى تشريعه الثابت فى عهد الرسول (صلى الله عليه و آله) جزما؟! 


ولا منافاه لزواج المتعه مع الآيه الكريمه بعد ما كانت المتعه فردا حقيقيا للزواج له تمام خصوصيات الزواج الدائم الاجم عقي 
الجهات. 


و اما قوله «ان التحريم الصادر من الخليفه الثانى لم يكن من قبل نفسه بل هو مين و منفْذ له) فيتنافى مع قول نفس الخليفه الثانى 
«متعتان كانتا على عهد رسول الله صلّى الله عليه و سلّم انا انهى عنهما و اعاقب عليهما)(؟) وغيره مما سجله التاريخ كما تقدم. 


١17/2: ص‎ 


ااالقول المذ كوي هرو لمحمك وكين رضنا ف تنسير المنان 18 . 

"- تفسير مفاتيح الغيب للرازى :٠١‏ ؟ه و قد روى المضمون المذكور البيهقى فى سننه ج: 75١8-1‏ . و نقل فى الصفحه نفسها 
من تفسيره عن عمران بن الحصين: «نزلت آيه المتعه فى كتاب اللّه تعالى و لم تنزل بعدها آيه تنسخها و امرنا بها رسول الله 
صلَى الله عليه و سلم و تمتعنا بها و مات و لم ينهنا عنه ثم قال رجل برأيه ما شاء». و نقل فى الصفحه نفسها من تفسيره عن 
الطبرى فى تفسيره عن على بن ابى طالب (عليه السلام): «لو لا ان عمر نهى الناس عن المتعه ما زنى الا شقى). 


ثم انه يظهر من الصحيح الاتى استحباب التمتع لا كراهه تركه ففى صحيح محمد بن بكر قال: «سالت ابا عبد الله (عليه السلام) 
عن المتعه فقال: إِنّى لأكره للرّجل أن يموت و قد بقيت عليه خله من خلال النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) لم يأتهاء فقلت له: فهل 
تمنّع النبىَ (صلى الله عليه و آله) ؟ قال: نعم و قرء هذه الآيه و إذا أسرٌ النَبى إلى بعض أزواجه حديثا- إلى- ثنبات و أبكارا»(١).‏ 


لا 5 : 
و عن رساله متعه المفيد عن الباقر (عليه السلام): (إِنْ عبد الله بن عطاء المكى سأل الباقر (عليه السلام) عن قوله تعالى «وَ إِذْ أْسَرّ 
البق إلا يفف أر راحم ع دِيئاً» فقال:إنَ البق (صلى الله عليه و آله) تزوّج بالحرّه متعه فاطلع عليه بعض نسائه فاتّهمته بالفاحشه. 
فقال: إِنّه لى حلال إِنْه نكاح بأجل فاكتميه فاطلعت عليه بعض نسائه», قال و روى ابن بابويه بإسناده «أنْ علا (عليه السلام) نكح 


امرأه بالكوفه من بنى نهشل متعه)(7). 
حصيله البحث: 


لا خلاف فى شرعله نكاح المتعه و القرآن مصرّحٌ به و دعوى نسخه لم يثبت و تحريم بعض الصّحابه إيّاه تشريعٌ مردودٌ عليه بل 


كو مكب 


ص ://ا١‏ 


١ وسائل الشيعه» ج هر ص: "١ب 7 استحباب المتعه ح‎ -١ 
وسائل الشيعه» ج 3 ص: ناك كيال‎ -" 


و إيجابه كالداثم 

(و إيجابه كالدائم) 

اقول: حيث ان الزواج المؤقت من جمله العقود فلا يتحقق الا بايجاب وقبول و باعتبار انه فرد من الزواج فيشمله ما تقدم اعتباره 
فى الزواج الدائم. 

(و قبوله كذلكك) 

و من جمله صيغه المفهمه لايقاعه ان تقول المرأه: متعتتكك أو أنكحتكك أو زوجتكك نفسى بمهر كذا إلى أجل كذا ثم يقول 
الرجل: قبلت. 


9 
ومن جمله صيغه ايضا ان يقول الرجل ما فى صحيح هشام بن سالم قلت: «كيف يتزوّج المتعه؟ قال: تقول: «يا أمه الله أتروّجكك 


كذا و كذا يوماء بكذا و كذا درهما- الخبر»)(1١)‏ و غيره من النصوص المستفيضه. 
(و تزيد هنا ذكر الأجل و ذكر المهر) 


و بطلانه عند عدم ذلك و ذلكك لصحيحه زراره عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «لا تكون متعه الَا بأمرين: أجل مسمى و اجر 


مسمى)(75) و غيرها. 


١/8: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ضمح ه 
؟- وسائل الشيعه :١5‏ 8588 الباب ١1‏ من أبواب المتعه الحديث ١‏ 


و حكمه كالدائم فى جميع ما سلف 
(و حكمه كالدائم) 

من الأحكام شرطا و ولايه و تحريما. 
(ِنَا ما استثتى) 


من أن المتعه لا تنحصر فى عدد ومن عدم الاحتياج إلى الطلاق و عدم التّوارث على القول به و كون عدّتها أقلّ» و عدم إيجابها 
افيف أو الحرمه الأبديّه, و ورد عدم جواز التزوّج دواما بجاريه عتق نصفها و جوازه متعه بجاريه عتق نصفها. 


و لا تقدير فى المهر قله و لا كثره 
(ولا تقدير فى المهر قله و للا كئره) 


بل ما تراضيا عليه مما يتمول و قدره الصدوق فى المقنع بدرهم(1) و قد يتوهم دلاله صحبح أبى بصير قال: «سألت أبا جعفر ( 
ع) عن متعه النساء قال حلال و إِنَّه 


١1/94:ص‎ 


١١ المقنع ص‎ -١ 


بُجزئ فيه الدّرهم فما فوقه)(1١)‏ على ذلكك ودلا لته من باب مفهوم اللقب ولا حجيه فيه وهو محمول على المثال والاصل عدم 
الاشتراط. 


واما خبر محمّرد بن التَعمان الأحولء عن الصّادق (عليه السلام) «عن أدنى ما يتزوّج به الرّجل متعه؟ قال: كفين من بِرّ)(1) فمع 
ضعفه سندا فقد رواه الكافى بسند ضعيف ايضا لكن فيه: «كف من بر»() و لا عبره به لضعفه. 


(و كذا) لا تقدير (فى الأجل) 
قله و كثره كما هو الاصل و شذ قول بعض الأصحاب بتقديره قله بما بين طلوع الشمس و الزوال(؟). 
حصيله البحث: 


إيجاب عقد المتعه كالدّائم و قبوله كذلكك و من جمله صيغه المفهمه لايقاعه ان تقول المرأه: متعتكك أو أنكحتكك أو زوجتكك 


نفسى بمهر كذا إلى أجل كذا ثم يقول الرجل: قبلت, و من جمله صيغه ايضا ان يقول الرجل ما فى صحيح هشام 
ص: 18٠١‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: /ادعاح” 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص: 621 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 01ح ” 
؟- الروضه البهيه ج ١‏ كتاب المتعه ص ٠١5‏ 


بن سالم قلت: «كيف يتزوّج المتعه؟ قال: تقول: «يا أمه الله أتزوّجكك كذا و كذا يوماء بكذا و كذا , ولابد من ذكر الأجل و 
ذكر المهر و ان لم يذكرهما يبطل» و حكمه كالدّائم فى جميع ما سلف إِلَا ما استثنى مثل: أن المتعه لا تنحصر فى عدد و من 
عدم الاحتياج إلى الطلاق و عدم التوارث و كون عدّتها أقلّ» وعدم إيجابها للمحلل أو الحرمه الأبديّه وغير ذلكك , و لا تقدير 
فى المهر قَلَهٌ و كثرءٌ و كذا فى الأجل . 


حكم ما لو وهبها المده 
(و لو وهبها المدّه قبل الدخول فعليه نصف المسمى) 
عند المصنف , قال بذلكك الشِيخ و تبعه القاضى و الحليّ وادّعى الأخير أن أصحابنا أجمعوا عليه قولا و عملا و رووه. 


اقول: لكنّ المفيد و الدّيلميَ و ابن حمزه و الحلبيين لم يتعرّضوا له أصلاء و استدل له الشيخ بخبر سمّاعه: «سألته عن رجل تزوّج 
جاريه أو تمبّع بها ثم جعلته فى حل من صداقها يجوز أن يدخل بها قبل أن يعطيها شيئا؟ قال: نعم: إذا جعلته فى حل فقد قبضته 
منه» فإن خلاها قبل أن يدخل بها ردّت المرأه على الزوج نصف الصداق1(0) . 


١8١:ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: ١8ح‏ هه 


و فيه: ان الخبر ضعيف بمحمد بن سنانء و لم يروه الكافى و الفقيه و بذلكك يظهر عدم صحه الاعتماد عليه و الأصل يقتضى 
عدم السقوط مطلقا سواء دخل بها ام لا لانها تستحق المهر كله بالعقد. 


ولو أخلت بشىء من المذه قاصّها 
(و لو أخلت بشىء من المدّه قاصّها) 


من المهر بنسبه ما أخلت به من المده بأن يبسط المهر على جميع المده و يسقط منه بحسابه حتى لو أخلت بها أجمع سقط عنه 
المهر, و لو كان المانع الحيض لم يسقط باعتباره شى ء لانه كالشرط الضمنى بخلاف المرض و الخوف من ظالم فانه يسقط 
كالاختيارى نظرا إلى أن المتعه نوع اجاره كما عبرت الا-يه المباركه قا اسِحمْتعُم به متهن توه أجُورَهنٌ فُريضَة)(1) و 
الحكم فى الاجاره واضح. 

و يشهد لذلك ايضا صحيح إسحاق بن عمّار: «قلت لأبى الحسن (عليه السلام) الرّجل يتزوّج المرأه متعه تشترط له أن تأتيه كل 
يوم حتّى توفيه شرطه أو يشترط أيّاما معلومه تأتيه فيهاء فتغدر به فلا تأتيه على ما شرطه عليهاء فهل يصلح له أن يحاسبها على ما 
لم تأته من الأيَام فيحبس عنها من مهرها بحساب ذلكك؟ قال:نعم» 


187١ ص:‎ 


” :ءاسنلا-١‎ 


ينظر ما قطعت من الشّرط فيحبس عنها من مهرها بمقدار ما لم تف له ما خلا أنيَام الطمث فإنّها لهاء فلا يكون عليها إِلَا ما أحلّ له 
فرجها:(١)‏ وغيره. 


حكم ما لو أخل بالأجل 


(و لو أخل بالأجل انقلب ذائما) 
: :. 


لها إذا خلوت بها- إلى- قلت: فإِنّى أستحيى أن أذكر شرط الأيَام؛ قال: هو أضرٌ عليكك؛ قلت: و كيفء قال: إِنْك إن لم تشترط 
كان تزويج مقام و لزمتكك التفقه فى العدّه و كانت وارثه و لم تقدر على أن تطلقها إلا طلاق السنّه(؟). 


1١/7: ص‎ 


؟حعع١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هف ص:‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 00ح‎ 
١ من ابواب المتعه الحديث‎ ٠١ الباب‎ 5284 :١ وسائل الشيعه‎ - 


و خبر هشام بن سالم: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): أتزوّج المرأه متعه مرّه مبهمه؟ فقال ذلكك أشدّ عليكك ترثها و ترئكك و 
لأ يجوز لكف أن تطلقها لاعلى طير و شاهدي تق 

اقول: المفهوم من هذه النصوص هو ان الصيغه اذا كان يمكن ان يقع بها العقد دائما و منقطعا - كصيغه زوجت و انكحت - 
فبذكر الاجل يقع العقد مؤقتا و بعدمه يقع دائما ولا يمكن ان يستفاد منه ان العقد ينقلب دائما مهما كانت الصيغه و لو مثل 
متعت. فانه ليس فى مقام البيان من هذه الناحيه و على فرض الشكك فهذا هو القدر المتيقن منها فلا دلاله فيها على ما قالوا. 


(أو بطل على خلاف) 


و الاقوى البطلان بعد عدم دلاله الاخبار على الانقلاب و ذلكك لأن شرط المتعه الأجل و المشروط عدم عند عدم الفرط وان 
العقود تابعه للقصود. 


1١/15: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 1 ص: 781817 قلت: ليس المراد بالمرّه فيه الجماع مرّهء بل الظاهر كون مرّه فيه 
ظوفا ل «أتزوّج) يعنى أتزوّج متعه تاره ميهمه بدون ذكر الأجل بقرينه ذيله «قلت: ما نقول لها؟قال: تقول: | تزؤّجكك على كتاب 
الله وسنه ننه (صلى الله عليه و آله) و الله ولتى و ولبكك كذا كذا شهرا بكذا و كذا ذوهما غلى أن لى الله عليكك كفيلا لتفينٌ 
لى- الخبر). فلم يذكر فيه سوى تعيين المدّه بدون عدد عمله؛ فيعلم أنه لم يكن فى ذاكك المقام. 


و أمًا ما ذهب الحليّ إليه من أنْ العقد لو كان بلفظ التمبّع فباطل و إن كان بلفظ التزويج, و الإنكاح ينقلب دائما. فليس بصحيح 
وذلكك لان العقود تابعه للقصود فاذا قصد التمتع و اتى بصيغه التزوج مع اقامه القرينه على التمتع ينعقد موقتا كما تقدم فى 
صحيح هشام بن سالم قلت: «كيف يتزوّج المتعه؟ قال: تقول: «يا أمه الله أتزوجكك كذا و كذا يوماء بكذا و كذا درهما- 
الخبر)(1) و غيره من النصوص وكذلك العكس لو اتى بصيغه التمتع واراد الدوام انعقد دائما. 


حكم تجديد العقد قبل انقضاء المده 
هذا و المعروف عدم صحه تجديد العقد عليها قبل انتهاء الاجل و استدل لذلكك صاحب الجواهر(؟) بوجوه ثلاثه: 


-١‏ ان العقد إذا كان يؤثر من حينه يلزم محذور تحصيل الحاصلء و ان كان يؤثر بعد انتهاء الاجل يلزم تأخر الاثر عن المؤثر و 


واجيب: بان محذور تحصيل الحاصل يختص بالا.-مور التكوينيه دون الامور الاعتباريه» و ما المانع من تأثير العقد؟ فهو تأكيد 
بالنسبه الى الحاصل بلحاظ الفتره الباقيه و تأسيس بلحاظ ما بعد انتهاء الاجل. 


1١86: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ضمح ه 
-١‏ جواهر الكلام ٠١7 7*٠‏ 


و فيه: ان العقد الجديد لا يفترض فيه التأكيد بل ما هيته التأسيس و عليه فشموله لما هو حاصل باطل قطعا و بذلكك يبطل فى 
الكل لان ما قصد لم يقع . 

؟- التمسكك بمفهوم صحيحه ابى بصير: «لا بأس ان تزيدكك و تزيدها إذا انقطع الاجل فيما بينكما تقول لها استحللتكك بأجل 
وفيه: انه لا يبعد نظر صحيحه ابى بصير فى مفهومها الى انه يجوز بعد انتهاء الاجل تجديد العقد من دون توقف على انتهاء العده 
و ليست ناظره إلى ما هو المقصود فى محل الكلام. 

*- التمسكك بووانك انان ابد علي وقلت الآدى عيف الله (عليه السلام): جعلت فداكك الرجل يتزوج المرأه متعه فيتزوجها على شهر 
ثم انها تقع فى قلبه فيحب أن يكون شرطه أكثر من شهر فهل يجوز ان يزيدها فى اجرها و يزداد فى الايام قبل ان تنقضى ايامه 


التى شرط عليها فقال: لاء لا يجوز شرطان فى شرط. قلت: فكيف يصنع؟ قال: يتصدق عليها بما بقى من الايام ثم يستأنف شرطا 
جديدا)2). 


ص :1882 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: 88ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: /58ح”‎ -" 


و فيه: ان روايه ابان و ان كانت تامه الدلاله الّا ان الكلينى قد رواها بطرق ثلاث تشتركك جميعا فى ابراهيم بن الفضل الهاشمى 
الذى لم تثبت وثاقته , و عليه فلم يسلم انا الوجه الاول فالحكم بعدم الجواز هو الاقوى . 


(والوغتيق فياه النقذة 


اما بظهور زوج أو عده أو كونها محرمه عليه جمعا أو عينا أو غير ذلكك من المفسدات فقد اختلف الاصحاب فى حكمه على 
اقوال: 


الاول: أنها لا شىء لها مع العلم و لها مهر المثل مع الجهل و اختاره المصنف حيث قال: (فمهر المثل مع الدخول) و جهلها حاله 
الوطء لأنه وطء محترم فلا بد له من عوض و قد بطل المسمى فيثبت مهر مثلها فى المتعه المخصوصه. 


و فيه: انه لوقلنا باحترام عملها فلها اجره الوطى لا المهر ولعل المراد من صحيح حفص الاتى هذا المعنى . 


ثانيها: أن لها ما أخذت و لا يلزمه أن يعطيها ما بقى اختاره المفيد و الشيخ فى النهايه و لم يفرقا بين أن يكون عالمه أو 
جاهلهاستنادا إلى صحيح حفص بن البخترىٌ» عن الصّادق (عليه السلام) قال: «إذا بقى عليه شى ء من المهر و علم أن لها زوجا 
قما أخدذ هه فلهايها اسحا من فرجياى بكسن عدها ما بق عنده لك 


1١/1/: ص‎ 


"ح8١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -١ 


ولا يخفى ان إطلااقه مقطوع البطلا-ن و ذلك لانها إذا كانت عالمه تكون بغيّا ولا مهر لبغيّ اذ لا حرمه للزنا ولا يصح عليه 
العقد. 


ثالثها: ان كانت عالمه فلا شىء لها و ان كانت جاهله فلها مجموع المسمى اختاره المحقق و جماعه و يشكل بان المسمى انما 
يلزم بالعقد الصحيح لا بالفاسد. 


رابعها: أنه لا شىء لها مع العلم و مع الجهل يلزمه أقل الامرين من المسمى و مهر المثل لانها اقدمت على الاقل لو كان المسمى 
اقل. 


و فيه: ما تقدم فى الوجه السابق. 
اقول: و حاصل ما تقدم أنه لا شىء لها مع العلم و مع الجهل يلزمه اجره الوطى لا غير. 


واما قبل الدخول فلا شىء لها لبطلان العقد المقتضى لبطلان المسمى فإن كانت قد قبضته استعاده و إن تلف فى يدها ضمنته 
مطلقا و كذا لو دخل و هى عالمه بالفساد لأنها بغى و لا مهر لبغى و على هذا يحمل خبر علي بن أحمد بن أشيم قال «كتب إليه 
- يعنى أبا الحسن (عليه السلام) - الرّيَان بن شبيب الرّجل يتزوّج المرأه متعه بمهر إلى أجل معلوم و أعطاها بعض مهرها و أخرته 
بالباقى» ثم دخل بها و علم بعد دخوله بها قبل أن يوفيها باقى مهرها إِنْما زوّجته نفسها و لها زوج مقيم 


ص :ى/8١‏ 


معها أ يجوز لها حبس باقى مهرها أم لا يجوز؟ فكتب لا يعطيها شيئا لأنها عصت الله عزّ و جل)(١)‏ بل هذا المعنى هو الظاهر من 
لبقي 


(و يجوز العزل عنها وان لم يشترط) 
1 
و يدل عليه مطلقات جواز العزل بالأولويّه مثل موثق عبد التّحمن بن أبى عبد الله عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن العزل» 


فقال: ذاكك إل الوّجل»)(70) ومثله صحيح محمد بن مسلم» عنه (عليه السلام) و زاد «يصرفه حيث شاء)0) و غيره . 


و يدل عليه فى خصوص المتعه صحيح ابن أبى عمير و غيره قال: «الماء ماء الرّجل يضعه حيث شاء إِلَا أنّهِ إذا جاء ولد لم ينكره 
- و شدّد فى إنكار الولد)(6). 


1١84:ص‎ 


هحعع١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص:‎ -١ 
١ ح٠5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
”حه٠5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ - 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 58ح‎ -# 


و يلحق به الولد وان عزل 
(و يلحق به الولد وان عزل) 
كما ف صحبح محمد بن مسلم» عن الصادق (عليه السلام): «قلت له: أ رامت إن حملت؟ قال: هو ولده)002). 


وفى صحيح ابن أبى عمير و غيره قال: «الماء ماء الرّجل يضعه حيث شاء إِلَّما أنّه إذا جاء ولد لم ينكره- و شدّد فى إنكار 
الولد-)(؟) 


3 صحيع ابن بزيع: : «سأل رجل الرّضا (عليه السلام) و أنا أسمع عن الرّجل يتزوّج المرأه متعه و يشترط عليها أن لا يطلب ولدهاء 

فتأتى بعد ذلكك لولد فينكر الولد موقي 0 الجحه د يه يجحد- إعظاما لذلك- قال الوّجل: فإن اتّهمها؟ قال: 
ل 

لا ينبغى لكك أن تتزوّج إِلَّا مأمونه إنّ الله يقول: :الى ل بنكاخ إِن بان أؤْ مُشْركةُ- - الآيه)0). قلت: و معنى «لا يطلب ولدها) 


العزل عنها. 


واما مافى الصحيح عن عمر بن حنظله؛ عن الضِّ ادق (عليه السلام): «سألته عن شروط المتعه» فقال:يشارطها على ما يشاء من 
العطيّه و يشترط الولد إن أراد و ليس بينهما 


١5١ ص:‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: #ععح‎ -١ 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 58ح‎ -" 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان).؛ ج /ا ص: 729ح7/‎ -9 


ميراث1(0) فالمراد منه أن له أن يشترط العزل و أن يشترط الإفضاء فعبر (عليه السلام) عمًا هو سبب أو كالسبب للولد على ضرب 
من المجازء لا أنْ له الخيار فى قبول الولد و ردّه. 


و يجوز اشتراط السائغ فى العقد 
(و يجوز اشتراط السائغ فى العقد كاشتراط الإتيان ليلا أو نهارا أو شرط إتيانها مرّه أو مرارا فى الزمان المعتين) 


لعموم المؤمنين عند شروطهم و لصحيح عدّرار بن مروان» عن الضِّ ادق (عليه السلام) قلت له: «رجل جاء إلى امرأه فسألها أن 
ترجه تشبياه ققالخه أ تمك نفسو على أن فلتعس تن ناشت من نظر و المانى :و كال كن ما هال التجل حن أهله إلا 
أنكك لا تدخل فرجكك فى فرجىء و تتلدّذ بعا شتت قائى أخاف الفضيحه: قال: ليس له إِناما اشترط)(8) 


قلت: لكن قوله فى الصحيح «أزوّجك نفسى)» أعمم من التمبّع بل ظاهره الدَوام وان رواه الكافى فى نوادر التمتّع» و أفتى التتهذيب 
بمضمونه فى خصوص المتعه» لكن 


١9١:ص‎ 


17 حال1٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص:‎ -١ 
9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: /اععاح‎ -" 


لا مانع من حمله على الأعم بأن تكون المرأه أرادت التستر فى الدّوام و خافت الحمل مع الوقاع فتشترط عدمه. 


و صحيح إسحاق بن عتّرار قلت لأسبى الحسن (عليه السلام): «الرّجل يتزوّج المرأه متعه تشترط له أن تأتيه كل يوم حتّى توفيه 
شرطه أو يشترط أيَاما معلومه تأتيه فيهاء فتغدر به فلا تأتيه على ما شرطه عليها فهل يصلح له أن يحاسبها على ما لم تأته من الأيّام 
فيحبس عنها من مهرها بحساب ذلكك؟ قال: نعم- الخبر)(١).‏ 


و أمَا شرط الإتيان مرّه أو مرارا فى الزّمان المعتّن فيدل عليه موثق زراره: «قلت له: هل يجوز أن يتمتّع الرّجل من المرأه ساعه أو 
ساعتين؟ فقال: الساعه و الساعتان لا يوقف على حدّهما(؟) و لكن العرد و العردين و اليوم و اليومين فى الثلا-ثه و أشباه 
ذلكك)(”"). 


١97:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: ١2ح‏ ؟ 

؟- أى ليس لهما حدٌ ينضبط بالحس عاده فلعلها انقضت فى أثناء المجامعه , و قوله: «و العرد) بالعين المهمله و الراء و هو كنايه 
عن المره من الجماع. قيل: ويمكن أن يكون بالزاء المعجمه قال الفيروزآ بادى:عزد جاريته كضرب جامعها. 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 09ح" 


وفى صحيح خلف بن حتّراد: «أرسلت إلى أبى الحسن (عليه السلام): هل يجوز أن يتمبّع الرّجل بشرط مرّه واحده. قال: 
نعم)(١).‏ 


0 
و خبر القاسم بن محمّد. عن رجل سمّاه: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يتزوّج المرأه على عرد واحد؟ فقال: لا 


بأس»ء و لكن إذا فرغ فليحوّل وجهه و لا ينظر)(7). و ظاهرهما عدم اشتراط الزّمان المعّن فى المرّه و المرّتين. 


هذا و أمًا ما قد يقال من عدم إجزاء السّاعه و الساعتين فلانّه لم يكن فى ذاكك العصر ما يعين مضي ساعه و ساعتين. و أمّا فى 
هذه الأعصار فيصت و تكون الساعه و الساعتان كاليوم و اليومين. 

حصيله البحث: 

لو وهبها المدّه قبل الدخول فعليه كل المسممىء و لو أخلت بشى ءٍ من المدّه قاصّ هاء و لو أخل بالأجل بطل» و لا يصح تجديد 
العقد عليها قبل انتهاء الاجل , و لو تبتين فساد العقد فلا شى ء لها مع العلم و مع الجهل يلزمه اجره الوطى لا غير» و يجوز العزل 
عنها و إن لم يشترط ذلكك و يلحق به الولد و إن عزلء و يجوز اشتراط السّائغ فى العقد كاشتراط الاتيان ليلا أو نهاراً أو مرّهٌ أو 
نزارا فى الزماق السك . 


1١97 ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ٠2ح‏ ؟ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ٠2ح‏ ه 


و لابقع بها طلاق و لا إبلاء و لا لعان 


أمَا عدم الطلاق فيدل عليه صحيح إسماعيل بن الفضل الهاشمئّء عن الصَادق (عليه السلام) فى خبر «فإذا انقضى الأجل بانت منه 
بغير طلاق- الخبر»)(0١)‏ وغيره من النصوص المستفيضه. 

وأمًا الإيلاء فلأنٌ فيه الطلاق» و لاطلاق فى المتعه. مضافا الى صحيح ابن أبى يعفور, عن الصّادق (عليه السلام) «لا ايلاء من 
الرّجل على المرأه التى يتمتّع بها(؟). 

(و لا لعان إِلَّا فى القذف بالزنا) 


على قول المركضى و الحفيد 8 اسهاذا إلى أنهنا زوجه فيقع بها اللعان» لعموم قوله تعالى الذي يمون أَرْلَاجَهُمْ)(؟) فإن 
الجمع المضاف يعم» و أجيب بأن العموم 


١95: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١م‏ حع 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 8 ح؟؟ 

ارك الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (ط - كلانتر)؛ ج ص: 5958 
ع- البقره ايه 7717 


مخصوص بالسنه» لصحيح ابن أبى يعفور, عن الصٌادق (عليه السلام) لا يلاعن الرّجل المرأه الَتى يتمبّع بها(1) و غيره(؟) . 
لا نفقه للمتمتع بها 
و استدل لذلك بما دلّ على انها لا تطلق ولا تورث و انما هى مستأجره؛ و من المعلوم ان الاجير لا نفقه له و انه لو كان لبان. 


و يؤيده خبر هشام بن سالم: «قلت لأ-بى عبد اللّه (عليه السلام): اتزوج المرأه متعه مره مبهمه فقال: ذلكك اشد عليكك ترثها و 
تإتكدي لا حرق لكك أن تطلقها اللأصلل لير و ها عدو قلت اسلحكة اللدفكض | تروجها قال :اناما محدوده شى مسقي 
مقدار ما تراضيتم به فاذا مضت ايامها كان طلاقها فى شرطها و لا نفقه و لا عده لها عليكك)() و دلالتها واضحه الَّا ان سندها 
يشتمل على موسى بن سعدان و عبد الله بن القاسم اللذين لم تثبت وثاقتهما. 


١96:ص‎ 


١7ح1١28 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 
5 ؟- الوسائل كتاب اللعان باب ه الحديث‎ 


9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: 781781 


حكم الارث فى العقد الموقت 


(ولا توارث الَّا مع شرطه) 


ذهب إليه المَّيِخْ وابن حمزه و ذهب العمانيٌ و المرتضى إلى التوارث نا مع شرط نفيه» و ذهب القاضى إلى التوارث كالدّائم» 
و هو ظاهر الدّيلمى و ذهب الحلبىٌ و الحلىّ إلى العدم و لو مع الشرط و هو ظاهر الصدوق و المفيد(١).‏ 


و الروايات فى هذا المجال على ثلاث طوائف: 


الااولى: ما دل على عدم الارث من دون تفصيل كصحيح ابن أبى عمير وهو من اصحاب الاجماع عن بعض أصحابه؛» عن 
الصّادق (عليه السلام): «لا بأس بالرّجل يتمتّع بالمرأه على حكمه. و لكن لا بد له من أن يعطيها شيئا لأنه إن حدث به حدث لم 
يكن لها ميراث)(7) و المراد من «إن حدث به حدث» الموت. 


١918:ص‎ 


-١‏ النجعه ج4 كتاب النكاح ص ؟” 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 22ح ه 


و صحيح حماد بن عثمان و هو من اصحاب الاجماع عن جميل بن صالح عن عبد الله بن عمروء عن الصّادق (عليه السلام) - فى 
خبر- قلت:«فما حدّها؟ قال: من حدودها أن لا ترثها ولا ترثكك)(1). 


1 
و مرسل الفقيه عن جابر الأنصارىٌ أن الل (صلى الله عليه و آله) خطب فقال: إن الله تعالى أحل لكم الفروج على ثلاثه معان: 


فرج موروث و هو البتات» و فرج غير موروث و هو المتعه, و ملكك أيمانكم)(1) والبتات من البت بمعنى القطع والمراد به النكاح 
الدائم. 


و يظهر من مرفوع على بن ابراهيم القتمى: إن أبا حنيفه قال لمؤمن الطاق: آيه الميراث تنطق بنسخ المتعه. فأجابه بنقضه بتزوّج 


نكاح بغير ميراث» ان اشترطت كان وان لم تشترط لم يكن500). 


١91/: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /. ص: 180ح/8 

588 من لا يحضره الفقيه» ج "ا ص:‎ -١ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ٠50*ح/‏ 

ع- وسائل الشيعه :١5‏ 588 الباب ”" من أبواب المتعه الحديث ١‏ 


و صحيح محتّرد بن مسلمء عن الصّ ادق (عليه السلام) - فى خبر-: «و إن اشترطت الميراث فهما على شرطهما)(2١)‏ ورواه 
الاستبصار بلفظ «و إن اشترطا الميراث)(57). 


الثالثه: ما دل على عدم الا-رث اشترط ام لم يشترط كما فى خبر سعيد بن يسارء عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الرّجل 
يتزوّج المرأه متعه و لم يشترط الميراث؟ قال: ليس بينهما ميراث اشترط أو لم يشترط)() وهو ضعيف سندا بالحسن بن موسى 
وحمله الشيخ على انهما لا يتوارثان شرطا عدمه ام لا وانما لوشرطا التوارث توارثا(؟) وهو كما ترى حمل تبرعى. 


اقول: لا تعارض بين الطائفه الاولى و الطائفه الثانيه و انما تتعارض الطائفه الثانيه مع الثالثه و هو خبر سعيد و هو ضعيف سندا فلا 
وثوق به فلا تعارض اصلا, و على فرض التعارض يتساقطان و يلزم الرجوع إلى الطائفه الاولى لأنها بمنزله العام الفوقانى» و من 
ثم تكون النتيجه ثبوت الارث عند اشتراطه . 


و من هذا يتضح ضعف ما اختاره صاحب الجواهر من الحكم بعدم الارث حتى مع اشتراطه بدعوى ان مقتضى عقد التمتع عدم 
الارث» فاشتراطه مخالف لمقتضى 


١98:ص‎ 


8818 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /. ص:‎ -١ 
” الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 19ح‎ -" 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 185ح/ا‎ -* 
780 ع- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص:‎ 


العقد بل هو على حد اشتراط ارث غير الوارث المعلوم بطلانه بسبب مخالفته للكتاب و السنه(١).‏ 
و وجه الضعف: انه اتضح من خلال ما ذكرناه ان عقد التمتع لا يقتضى عدم الارث فى حاله عدم الاشتراط. 


و أمَا موثقه محمد بن مسلم: «سمعت ابا جعفر (عليه السلام) يقول فى الرجل يتزوج المرأه متعه انهما يتوارثان إذا لم يشترطاء و 
انما الشرط بعد النكاح)(1) الداله على التوارث ما لم يشترطا عدمه . 


اقول: هذا صحيح بناء على ان المقصود: اذا لم يشترطا عدم الا-رثء و امااذا كان المقصود: إذا لم يشترطا الاجل كما حمله 
الشيخ() و هو الصحيح فهى أجنبيه عن المقام . 


و اما ما نقله الوسائل عن الفقيه من خبر زراره عن ابى جعفر (عليه السلام): «... و لا ميراث بينهما فى المتعه إذا مات واحد منهما 
فى ذلكك الاجل2(0) فالظاهر كونه من كلاسم الصدوق حيث قال: «و روى موسى بن بكر عن زراره: سمعت أبا جعفر (عليه 
السلام) 


1١19:ص‎ 


١9480 :0 جواهر الكلام‎ -١ 

1"- وسائل الشيعه :١5‏ 888 الباب ”7 من أبواب المتعه الحديث ” 
*- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج *. ص: ١8١حه‏ 

ع- وسائل الشيعه :١5‏ 5817 7 الباب 7” من أبواب المتعه الحديث ٠١‏ 


يقول:عده المتعه خمسه و أربعون يوما- كأنّى أنظر إلى أبى جعفر (عليه السلام) يعقد بيده خمسه و أربعين يوما- فإذا جاء 
الأجل كانت فرقه بغير طلاق»» ثم قال: «فإن شاء أن يزيد فلا بدّ من أن يصدقها شيئا قل أو كثرء و الصداق كل شى ء تراضيا عليه 
فى تمع أو تزويج بغير متعه و لا ميراث بينهما فى المتعه إذا مات واحد منهما فى ذلكك الأجل. و له أن يتمتّع إن شاء و له امرأه و 
إن كان مقيما معها فى مصره(١).‏ فظنّ أن كلّ ذلكك خبر زراره؛ و الخبر يختم عند قوله «فرقه بعد طلاق» كما رواه الكلينى(؟) 
وما بعده كلام الصدوق. 


ويقع بها الظهار 
(و يقع بها الظهار) 


لكن قال الحلى بعدم وقوعه و اما غيره فبين مصرّح بوقوعه بها كالعمانى و المرتضى و الحلبتين و بين مطلق لوقوعه بالرُّوجه من 
غير تفييد بالدّائم كالصدوق و الإسكافى و الشيخين و الدُيلمى و ابن حمزره و القاضى. 


7٠١: ص‎ 


216 الفقيه (فى 7 من أخبار متعته)» ج 07 ص‎ -١ 
من نكاحه)‎ ٠١١ ؟- الكافى (فى باب عدّه المتعه»‎ 


و أمَا قول المختلف: (قول الصدوق و الإسكافي «لا يصمح الظهار إِلَا على مثل موضع الطلاق» يدل على أنّه لا يصيح الظهار من 
المتمتع بها)(1) فغير صحيح لإِنّ الظاهر أن مرادهما أنه كما يشترط فى صبحه الطلاق كون المرأه طاهرا فى غير طهر المواقعه 
كذلكك فى صبحه الظهار. 


١ 1‏ ل ر 
و يدل على وقوعه عموم قوله تعالى [وَ الَّذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْ نلطائهم] و المتمّع بها من نسائهم. 
1 
و أمّا مرسل ابن فضّ ال عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: لا يكون الظهار إلا على مثل موضع الطلاق)(5) فقال الشيخ فيه: 


«المراد أن الظهار يراعى فيه جميع ما يراعى فى الطلاق من الشاهدين و كون المرأه طاهرا»(؟). 


و بذلكك يظهر ضعف ما قيل: «من ان المتبادر من المماثله أن يكون فى جميع الأحكاء, و لأنّ المظاهر يلزم بالفئه أو الطلاق و 
هو هنا متعذّر)(؟) فليس الخبر كما قال: «الظهار مثل الطلاق» بل «لا يكون الظهار إِنّا على مثل موضع الطلاق» أو إلا على موضع 
الطلاق» والمراد به ما قاله الشيخ و هو ظاهرء ثم الظهار ليس فى 


٠١١:ص‎ 


60/8 مختلف الشيعه ج/. ص‎ -١ 

؟- الكافى (فى 0 من أخبار ظهاره؛ ”ا من طلاقه) و رواه الفقيه مرسلا فى أوّل ظهاره 
“- التَهذيب (فى 19 من أخبار حكم ظهاره) . 

*- الروضه البهيه ج؟ ص ٠١8‏ 


٠ #0‏ ع 32 5 . ا" د 2 ا ل 27 1 ع 2 - 

القرآن فيه إلزام بالفئه أو الطلاق بل بالكمّاره فقال تعالى (وَ الَذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْ نِائِهم ثُمْ يَعُودُونَ كِ قالوا فتَخريرٌ رَقبَه] و إِنْما 
ع 5 7 لخ ررك بذ 3 2 2 ولا نض ون عر واد 1 بيد 

الفئه أو الطلايق فى الإيلا فقال تعالى للَذِينَ يؤْلُونَ مِنْ نللائهم تَرَبْصٌ أَرْبَعه أَشْهْر فَإِنْ فاؤَ قن الله غَفُورٌ رَحِيمْ» وَ إِنْ عَرَمُوا 


علا م ب 

الطلاق فَإِنّ الله سَمِيعٌ عَلِيم]. 
عده المتمتع بها 

(و عدتها حيضتان) 


عند المصنف و ذهب إلى الحيضتين الشّيخ و الدّيلميَ و القاضىء و قيل: حيضه و نصفء ذهب إليه الصَدوق فى المقنع والفقيه. 
وقيل: حيضه. ذهب إليه زراره والعمانيّ وهو الاقوى, و قيل: إِنّها طهران» ذهب إليه المفيد و الحلبان و ابن حمزه و الحلى حيث 
الوا حدفها قردان و فشروا القرء بالطير ف 


هذه الاقوال و اما الاخبار فعلى طوائف: 


الطائفه الا.ولى: ما دل على الحيضه او 58 يوما كما فى صحيح زراره. عن الضّ ادق (عليه السلام) أنّه قال: «إن كانت تحيض 


فحيضه. و إن كانت لاا تحيض فشهر و نصف)(1) و صحيح حماد بن عثمان وهو من اصحاب الاجماع عن جميل بن صالح عن 


عبد 
ص:7١7‏ 


78 النجعه ج4 كتاب النكاح ص‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 88ح‎ -١ 


الله بن عمروء عنه (عليه السلام) فى خبر قال: فقلت:كم عدّتها؟ قال: خمسه و أربعون يوما أو حيضه مستقيمه)(1). 


الطائفه الثانيه: ما دل على الحيضتين او 50 يوما كما فى صحيح إسماعيل بن الفضل الهاشميّ قال: «سألت 00 (عليه 
السلام) عن المتعه» فقال: الق عبد الملكك بن جريج فسله عنها فإنَّ عنده منها علماء فلقيته فأملى على منها شيئا كثيرا- إلى أن قال 
عنه:- و عدّتها حيضتان و إن كانت لا تحيض فخمسه و أربعون يوماء فأتيت بالكتاب أبا عبد الله (عليه السلام) فعرضت عليه 
تقال فنلاقيذى اق بق فال ابن ادنددى كان زراردسيه أعيق قولة هذا ويطلت اند لحن إذا اله كان بقولة إن كاف اتحضن 
فحيضه. و إن كانت لا تحيض فشهر و نصف)!(7) وهنا زراره يخطأ اسماعيل كما وانه منفرد بهذا المطلب , وعليه فلا وثوق بها , 
نعم فى تفسير العتناشى فى [فَمَا ان تَمْتَعْتمْ به مِنْهُنَ) روى مرسلا عن أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام) - إلى أن قال:- و لا 
تحل لغيرك حبّى تنقضى عدّتهاء و عدّتها حيضتان»» و رواه فى الرّضوى أيضا والاولى مرسله وكتاب الفقه الرضوى لا اعتبار به. 


7١7: ص‎ 


؟ح18٠ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج » ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: ١م حع‎ -" 


الطائفه الثالثه: ما دل على الحيضه ونصف كما فى صحيح عبد الرّحمن بن الحيجاج, عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- «فإذا 


انقضت أثامها و هو حي فحيضه و نصفئء مثل ما يجب على الأمه- الخبر)(1). 


وفيه: ان عذده الامه حيضتان لا حيضه ونصف كما فى صحيح محمد بن مسلم. عنه (عليه السلام) قال: «(عدّه الأمه حيضتان)»72) 
وغيره مما سيأتى. والظاهر ان المراد منه زمان حيضه ونصف وهو يساوى 58 يوما غالبا و وعليه فلا وثوق لنا بهذا الخبر. 

و أما الطهران فلا شاهد له من الاخبار الا اثة يمك ارجاعه إلى الحضيه وذلكة لانه ل تصلق الحيكيه يعد انقضاء أصيل المع إلا 
بحصول طهر قبله و طهر بعده. و هو المفهوم من التهذيب حيث استدل لقول المفيد بصحيح زراره «إن كانت تحيض فحيضه'» 
وبه قال العمانيّ و الكافى و الشيخان فى المقنعه و الَتَهذيبء و الحلبان و ابن حمزه و الحلّى و قال به زراره كما مرّء عن ابن 


أذينه» و هو ظاهر الحميرىٌ فى قربه و عليه فالاقوى ان عدتها حيضه واحده. 


و أمًا مرسلهالاحتجاج عن الحيجه (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه بشى ء معلوم و بقى له عليها وقت فجعلها فى حل ممما بقى 
له عليها و إن كانت طمثت قبل أن يجعلها فى حل من أيّامها ثلاثه أيَام أ يجوز أن يتزوّجها رجل آخر بشى معلوم إلى وقت 


7١ ص:5‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 0 ص: عع 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ف ص: ١117ح؟‏ 


معلوم عند طهرها من هذه الحيضه أو يستقبل بها حيضه أخرى؟ فأجاب (عليه السلام) يستقبل بها حيضه غير تلكك الحيضه. لأنَّ 


أقلّ العدّه حيضه و طهاره» فضعيفه سندا و لا تعارض ما تقدم. 


هذا و على فرض التعارض بين الاخبار المتقدمه و تعذر الجمع العرفى يلزم الرجوع إلى المرجحات- موافقه الكتاب الكريم و 
مخالفه التقيه- ومع عدمها يتعين التساقط والرضع إلى لاص وبع حصي اعبار الح لحك فى رفيا لااررصلي العم 
الثانى قبل مضى ذلك فيستصحب عدمه. و لا مجال للرجوع إلى قوله تعالى: وجل لَك © وبا ذلكُم) لكونه ناظرا الى العموم 
الافرادى دون الاحوالى. 


(و ان استرابت فخمسه و أربعون يوما) 


لا 
يشهد لما قال ما تقدم من صحيح حماد بن عثمان وهو من اصحاب الاجماع عن جميل بن صالح عن عبد الله بن عمروء, عنه 


(عليه السلام) فى خبر قال: فقلت: كم عدّتها؟ قال: خمسه و أربعون يوما أو حيضه مستقيمه)(1) و صحيح إسماعيل بن الفضل 


الهاشمى «وإن كانت لا تحيض فخمسه و أربعون يوما). 
ص 7٠١6:‏ 


؟ح18٠ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج » ص:‎ -١ 


و يدل عليه ايضا موثقه زراره «على نقل الكافى» قال: «عدّه المتعه خمسه و أربعون يوما- كأنى أنظر إلى أبى جعفر (عليه السلام) 


يعقد بيده خمسه و أربعين- فإذا جاز الأجل كانت فرقه بغير طلاق)(1). 


الا انه وردت اخبار اخرى دلت على 68 ليله لا يوما كما فيموثق محترد بن مسلم و زراره» عن أبى جعفر (عليه السلام) «عدّه 
المهة سن و أريغوة ليله)(5). 


و صحيح محمّد بن مسلم, عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- «و ليس عليها العدّه منه» و عليها من غيره خمس و أربعون ليله- 
الخبر)00). 


و خبر البرنطئ. عن الّضا (عليه السلام) قال: «قال أبو جعفر (عليه السلام): عدّه المتعه خمسه و أربعون يوما و الاحتياط خمسه و 
أربعون ليله)(6) و الخبر ضعيف سندا. 


7١2: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 08ح" و رواه الفقيه فى 77 من أخبار متعته و إسناده موسى بن بكرء عن زراره. فلا بل 
أن يكون أحدهما « موسى بن بكر و ابن بكير» تحريفاء لكن عن نوادر أحمد الأشعرىٌ أنه رواه عن موسى بن بكرء عن زراره» 
عن أبى جعفر (عليه السلام) و لكن بلفظ «أربعون ليله). 

؟- النوادر(للأشعرى)ء ص: 182/17 

“- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 19ح ” 

#- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: /58ح” 


كما وانه هناك طائفه اخرى دلت شهر و نصف كما فى صحيح زراره» عن الصّادق (عليه السلام) أنه قال: «إن كانت تحيض 


فحيضه. و إن كانت لا تحيض فشهر و نصف)(1). 


و بمعناه صحيحه الاخر عن الباقر (عليه السلام) فى خبر و عدّه المطلقه ثلاثه أشهرء و الأمه المطلقه عليها نصف ما على الحرّه» و 
كذلك المتعه عليها مثل ما على الأمه)(؟). 


اقول: و هذه الطائفه الثالثه يمكن ان تكون شاهد جمع بينها بان يكون الملاك فى العده شهر و نصف وهو ينطبق على 58 يوما 
وعلى 88 ليله , فان صح فهو و الَّا كان مقتضى القاعده هو التخبير بينها كما هو واضح. 


(و تعتدٌ من الوفاه بشهرين و خمسه أَيَام ان كانت أمه) 


للشيخ أبى الفتوح(: فذهبوا إلى كون عدّه الأمه فى الوفاه كالحرّه. و تشهد لهم النصوص المعتبره الاتيه و عليه فيقع 


7١17: ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 58ح‎ -١ 
528 من لا د يحضره الفقيه» ج ص:‎ -١ 


؟'- جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 7 ص: "١0‏ 


التعارض بينها و بين ما دلت على القول الاول من النصوص المعتبره كما ستأتى و الترجيح للطائفه الاولى لشهرتها بين الاصحاب 


كما أن فى المسأله تفصيلا آخر و هو أن الأأمه إن كانت أمّ ولد تكون كالحرّه فى الوفاه و غير أمّ الولد تكون عدّتها نصفا, 
وسيأتى الجواب عنها . 


(و بضعفها ان كانت حدده) 
خلافا للعمانيّ و المفيد و المرتضى و الدّيلميَ من أنْ عدّه المتعه مطلقا شهران و خمسه أَيَام . 


و يشهد لكون عده المتعه أربعه أشهر و عشرا صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن المرأه 
يتزوّجها الرّجل متعه, ثم يتوفى عنها هل عليها العدّه؟ قال: تعتدٌ أربعه أشهر و عشرا- الخبر)(1). 


و صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «سألته ما عدّه المتعه إذا مات عنها الذى تمبّع بها؟ قال: أربعه أشهر و عشراء ثم قال: يا 
زراره كل نكاح إذا مات عنها الرّوج 


7١/8: ص‎ 


727 الوسائل ج77 ص‎ -١ 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: نوع 


فعلى المرأه حرّه كانت أو أمه أو على أىّ وجه كان النكاح منه متعه أو تزويجا أو ملكك يمين فالعدّه أربعه أشهر و عشرا- 
الخبر)(١).‏ 


واما خبر على بن يقطين عن أبى الحسن (عليه السلام): «عدّه المرأه إذا تمبّع بها فمات عنها زوجها خمسه و أربعون يوما/(1؟) 
فضعيف سندا لا يعارض ما تقدم و لم يفت به احد و حمله الشيخ على و هم الرّاوى بأن يكون سمعه فى عدّه المتعه من الحىّ 
فبدّله بالميّت. 

ا ْ 
و مثله فى الضعف مرسل عبيد الله بن عليٌ الحلبيّ» عن أبيه» عن رجلء عن الصّادق (عليه السلام) عن رجل تزوّج امرأه متعه ثم 
مات عنها ما عدّتها؟ قال: خمسه و ستنّون يوما»(*) و حمله الشيخ على ما إذا كانت المتمتّع بها أمه و لم تكن أمٌّ ولد. 


و فيه: انه حمل تبرعى و يردٌ هذا الحمل صحيح زراره المتقدم فإنّهِ صرّح فيه «بان كل نكاح إذا مات عنها الزّوجٍ تكون العدّه منه 
فى الموت أربعه أشهر و عشرا؛. 


و صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): أن الآمو الحي ذا عات عديما : ونحييا مو القن العتيه إلا أن اعد كعدو الأمه له 
تحدٌ)(6). 


؟١95:ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج صس: 6ع 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: ماح ١68‏ 
'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ىه ص: ١58188‏ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: ١17اح١‏ 


هذا واستند الشيخ فى قوله: «و لم تكن ذات ولد» الى صحيح سليمان بن خالد عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن الأمه: إذا 
طلقت ما عدّتها؟ فقال: حيضتان أو شهران حتّى تحيضء قلت: فإن توفى عنها زوجها؟ فقال:إنّ علا (عليه السلام) قال فى أمّهات 
الأولاد: لا يتزوجن حتّى يعتددن أربعه أشهر و عشرا و هن إماء)(1) . 

و فيه: انه من مفهوم اللقب فانّ عاكٍا (عليه السلام) قال فى أمّهات الأولا.د ذلك و سكت عن غيرهن , وعلى فرض ظهوره لا 


يعارض صحيح زراره الذى دلالته بالنص. 
(و لو كانت حاملا فبأبعد الأجلين فيهما) اى فى الحره والامه . 


اما الحره فيشهد له صحيح هشام بن سالم عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «فى رجل كانت تحته امرأةٌ فطلقها ثم مات عنها قبل أن 
تنقضى عدّتها قال تعتدٌ أبعد الأجلين 05 المتوفى عنها زوجهاء(7). 


و صحيح جميل بن درّاج عن بعض أصحابه قال: «فى رجل أعتق أمّ ولده ثم توفى عنها قبل أن تنقضى عدّتها قال تعتدٌ بأربعه 
أشهر و عشر و إن كانت حبلى اعتدّت بأبعد الأجلين002. و اما الامه فسياتى الكلام عنها. 


5٠١٠١ ص:‎ 


7” ح1١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: ١١ح 0ه‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: 1/7 امع‎ -" 


حصيله البحث: 


لا يقع بالمتمتع بها طلاق ولا إيلاء ولا لعانّ و لا توارث إِلَا مع شرطه و يقع بها الظهار» و عدّتها حيضه واحده, و لو استرابت 
فشهر و نصف و هو ينطبق على 58 يوما و على 58 ليله» و من الوفاه بأربعه أشهر و عشرا سواء كانت أمه ام حرّه؛ و لو كانت 
حاملا فبأبعد الأجلين فيهما . 
(الفصل الخامس فى نكاح الإماء) 
لا يجوز للعبد و لا للأمه أن يعقدا لأنفسهما 
(لااددرز للعدى ل للذنه أذ يكذا لأشيييا) 
فلا يتصرفان فى ملكه بغير إذنه لقبحه وللنصوص المعتيره الاتيه. 
(إنَا بإذن المولى أو إجازته) 

١ .:‏ 
كما دل على ذلكك صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «لا يجوز للعبد تحرير و لا تزويج ولا إعطاء من ماله إلا 
بإذن مولاه)10). 


51١١:ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /الاتاح‎ -١ 


و صحيح زراره عنه (عليه السلام): «سألته عن مملوكك تزوّج بغير إذن سيّده؟ فقال:ذاكك إلى سيّده إن شاء أجازه» و إن شاء فرّق 
بينهماء قلت: أصلحكك الله إنّ الحكم بن عتيبه و إبراهيم النخعئ و أصحابهما يقولون: إن أصل النكاح فاسدء و لا يحل إجازه 
السيّد له فقال أبو جعفر (عليه السلام): أنّه لم عضن الله تماعضى يضدهة قاذا أحازه فيو السحات 1 


قلت: و بذلك يظهر بطلان ما قيل من وقوع العقد باطلا مطلقا. 


ل 
هذا و يكفى فى إجازته سكوته مع علمه لصحيح معاويه بن وهب قال: «جاء رجل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فقال: إِنَى 


كنت مملوكا لقوم و إِنّى تزوّجت امرأه حرّه بغير إذن مواليئّ» ثم أعتقونى بعد ذلك أ فأجدّد نكاحى إِيّاها حين أعتقت؟ فقال له: 
أ كانوا عالمين أنْك تروّجت امرأه و أنت مملوك لهم؟ فقال: نعم و سكتوا عنّى و لم يغّروا علىّ» فقال: سكوتهم بعد علمهم 
إقرار منهم؛ أثبت على نكاحكك الأوّل)(1). 


تزوّجهاء فقال: لا يصلح له أن يحدث فى ماله إلا الأكله من الطعام» و نكاحه فاسد مردودء قيل: فإنّ ستده علم بنكاحه و لم 


1١١:ص‎ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: /الاعاح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هه ص: /الاعاح ؟‎ -١ 


يقل شيئاء قال: إذا صمت حين يعلم بذلكك فقد أقرّء قيل: فإن المكاتب عتق أفترى أن يجدّد نكاحه أو يمضى على التكاح 
الأوّل؟ قال: يمضى على نكاحه)(١).‏ 


1 
و صحيح أبان بن عثمان أن رجلا يقال له: ابن زياد الطائيئ؛ قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنّى كنت رجلا مملوكا 


فتروّجت بغير إذن موالي» ثم أعتقنى الله عزّ و جل فأجدّد النكاح؟ فقال: كانوا علموا أنّكك تزوّجت؟ قلت: نعم قد علموا و سكتوا 
ولم يقولوا لى شيئا؟ فقال: ذلكك إقرار منهم أنت على نكاحكك)(). 


هذا و لولم يرض لكن لم يقل له: لم أقبل» بل قال له طلق» صح ايضا لأنّ قوله طلّق فيه دلاله التزامئه على رضاه بالعقدء كما فى 
صب وين جطوس اجنس ابببعن رواسعو على عليه الاح المامريجل يبوك الإلار ]دعولا ارج بغر 
إذنى؟ فقال علي (عليه السلام) لسيده: فرّق بينهماء فقال السيّد لعبده: يا عدوّ الله طلق» فقال علي (عليه السلام): كيف قلت له؟ 
قال: قلت له:طلق» فقال علي (عليه السلام) للعبد: أمَا الآن فإن شئت فطلق و إن شت فأمسكك. فقال السيد: يا أمير المؤمنين أمر 
كان بيدى فجعلته بيد غيرى» قال: ذلك لأنكك حيث قلت له: طلّق أقررت له بالتكاح)00. 


7١7١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: /الاتاحع 
"- من لا د يحضره الفقيه» ج ”ا صس: 58317 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 07"اح ٠6‏ 


و إذا كانا رقا فالولد رق 

(و إذا كانا رقًا فالولد رقَ) لأنه فرعهما و تابع لهما و يملكه المولى إن اتحد و إن كان كل منهما لمالكك (يملكه الموليان أن أذنا 
لهما) فى النكاح (أو لم يأذن أحدهما) أى كل واحد منهما لأنه نماء ملكهما فلا مزيه لأحدهما على الآخر و النسب لاحق بهما 
بخلالف باقى الحيوانات فإن النسب غير معتبر و النمو و التبعيه فيه لا-حق بالأم خاصه لانه نمو لها عرفا فى الحيوان و النص دال 
عليه كما تقدم فى صحيح ابن قبس(1), لكن ذهب الحلبي إلى أنّه لمولى الأمّ كنماء الحيوان و كذا القاضى فى مثل المساله و 
هى: «ما لو كانا لواحد ثم باع المالكك أحدهما و أقرّه المشترى على نكاحه فحصل لهما ولد) و لا شاهد لهما. 

(و لو أذن به أحدهما خاصّه فالولد لمن لم يأذن) 

سواء كان مولى الأب أم مولى الأم ولا نص فى هذا الفرع . 

قلت: ان كان الا-ذن فى اصل النكاح فلا دلاله فيه على انصرافه عن نمائه وكذلكك لو كان اذنه مطلقا و اما لو كان منصرفا عن 
نمائه فانه و ان فعل العبد حراما لتصرفه بالمال المشتركك بلا اذن الَّا انه مع ذلكك كان سهم من اذن محفوظا له و حيث كان 
منصرفا عنه كان للواطى دون الشريكك او بلا مالكك لعدم الدليل على تملك 


7١؟:ص‎ 


-١‏ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 8 ح؟ 


الشريكك لما زاد على حصته هذا ما تقتضيه القاعده و على كلا التقديرين يكون نصفه حرا . 
(و لو شرط أحد الموليين انفراده بالولد أو بأكثره صيح الشرط) 

لعموم «المؤمنون عند شروطهم» و لأنه شرط لا ينافى النكاح. 

و لو كان أحد الزوجين حرًا فالولد حرّ 

(و لو كان أحد الزّوجين حرًا فالولد حرٌ) 


للأخبار الكثيره الداله عليه سواء فى ذلكك الأب و الأم كصحيح جميل عن ابى عبد الله (عليه السلام): سألته عن الحرّ يتزوّج الأمه 
أو عبد يتزوّج حرّه؟ قال: فقال ل لس سترق الولك ]ذا كاة أسد أبريدهدا إثه يلحق بالده هديا اتيننا كان آنا أو أعاو1 قل 


و قول ابن الجنيد بأنه لسيد المملوكك منهما إِلَا مع اشتراط حريته تغليبا لحق الآدمى على حق الله تعالى(1) لا شاهد له. 
ص:6١7‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 597 ؟ 


؟- الروضه البهيه ج١‏ ص ٠١8‏ 


و لو شرط مولى الرَّقَ منهما رقيته جاز 

(والو شررظ هوك الزق) متهما (رقيته جاز) و«ضار يرقا (علئ قول مشتهور) 

بين الأصحاب ذهب إليه الشّيخْ و تبعه القاضى و الحلببان و ابن حمزه و الحلّى؛ و ذهب إليه المفيد فى خصوص الأمه. 
(ضعيف المأخذ) 


قيل: و مراده روايه أبى سعد, عن أبى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام) قال: «لو أنْ رجلا در جاريه ثم زوجها من رجل 
فوطثها كانت جاريته و ولدها منه مدبّرين» كما لو أن رجلا أتى قوما فتزوّج إليهم مملوكتهم كان ما ولد لهم مماليكك)١(١)‏ الذى 
استدل به التهذيب وقد دلت على أن ولد الحر من مملوكه مملوك و حملها الشيخ على الشرط جمعا بين الأخبار(؟): و هو حمل 
تبرعى لا شاهد له, والروايه ضعيفه سندا بابى سعد او سعيد لا يمكن الاعتماد عليها و مثل هذه الروايه لا تصلح مؤسسه لهذا 
الحكم المخالف للأصل فإن الولد إذا كان مع الإطلاق ينعقد حرا فلا تأثير فى رقيته للشرط لأنه ليس ملكا لأبيه حتى يؤثر شرطه 
كما لا يصح اشتراط رقيه 


7١2:ص‎ 


-١‏ الإستبصار ج يوذ ص: ٠ح‏ ف والتهذيب ج 54 ص: 8 ح؟ وفى سئده انف سعيك بدل ابى سعك. 


من ولد حرا سيما مع ورود الأخبار الكثيره بحريه من أحد أبويه حر و فى بعضها لا يملكك ولد حر. 


«أمه كان مولاها يقع عليهاء ثم بدا له فزوّجها ما منزله ولدهاء قال: منزلتها إِلَا أن يشترط زوجها/(1). 


1 
و صحيح عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عن الصّادق (عليه السلام) فى رجل زوّجٍ جاريته رجلا و اشترط عليه أنْ كل ولد تلده 


فهو حر فطلقها زوجهاء ثم تزوّجها آخر فولدت؟ قال: إن شاء أعتق و إن شاء لم يعتق»(5). 


زوجها أو مات عنها فزوّجها من رجل آخر ما منزله ولدها؟ قال: منزلتها ما جعل ذلكك إِلَا للأوّل» و هو فى الآخر بالخيار إن شاء 
أعتق و إن شاء أمسكك)(*) و به عمل الفقيه(2). 


7١17: ص‎ 


ع١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج * ص:‎ -١ 

"- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج ؛ ص: ٠7ح,‏ 

“- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: 1770ح 67 

؟- من لا يحضره الفقيه؛ ج » ص 18١1؛‏ باب العتق و أحكامه. ح١١‏ 


وفى صحيح ابان عن عبد الله بن سليمان فى خبر: «و سألته عن رجل يزوّج وليدته من رجلء و قال: أوّل ولد تلدينه فهو حرٌ 
فتوفى الرّجل و تزوّجها آخر فولدت له أولاداء فقال: أمَا من الأوّل فهو حرّ و أمَا من الآخر فإن شاء استرقهم)(1). 


و فيه: ان هذه الاخبار تضمّنت أن ولد الأسمه من زوج حر يكون رقا لمولاها الا اذا اشترط الزوج الحريّه» و هو غير ما افتى به 
الشيخ و أتباعه فانهم افتوا بان الاصل الحريه الا اذا اشترط المالكك الرقيه و عليه فلا دليل لهم. 


نعم بموردها و هو: تزوّج الحرٌ بالأمه دون العكس أفتى الإسكافى و الصدوق فى مقنعه كما أنّ المفيد الذى هو الأصل فى شرط 
الرقبيه خصّه بالأمه. فقال «فإذا أراد الإنسان نكاح أمه غيره- إلى- فإن اشترط السد على الرّجل فى العقد رق الولد كان ولده منها 
عبدا لستّدهاء و إن لم يشترط ذلكك كان الولد حرًا- إلخ)(1). 


اقول: و قول المفيد ليس عليه دليل من الأخبار, فإنّ الأخبار بين مطلق كصحيح جميل عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن 
الحرٌ يتزوّج الأمه أو عبد يتزوّج حرّه؟ قال: فقال لى: ليس يسترق الولد إذا كان أحد أبويه حرًا إِنّه يلحق بالحرٌ منهما أيَهما كان 
أبا أو أمَاء(؟) و غيره و بها عمل الكافى , و بين ما دلّ أنّ فى الأمه لو لم 


ص :718 


671770 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 
94 المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص 08١5؛ باب‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 897 ؟‎ -" 


يشترط الحريّه يكون الولد تابعا للام» عمل بها المقنع و الإسكافى , و يرد المقنع و الإسكافى ان المشهور اعرض عن العمل بهذه 
العيار: 


و أمَافى العبد فقال المفيد «وكذ لكك إذا تزوّج العبد بغير إذن يقلي فالاو لأفيرق للسيدة روز إن كاتك الث مدو افتخضويينا اذا 
كان بدون إذنه لا مع شرطء و به قال الإسكافي ايضا فقال: «إِنَّ العبد إذا تزوّجٍ الحرّه كان ولده أحرارا'. و إِنّْما عمّم الشيخ و تبعه 
الباقون» و لا دليل لهم كما تقدم. 


هذا وقد روى الفقيه فى التحليل أيضا مثله فروى صحيح ضريس بن عبد الملكك؛ عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل يحل 
لأخيه جاريته و هى تخرج فى حوائجه؟ قال: هى له حلال؛ قلت: أ رأيت إن جاءت بولد ما يصنع فيه؟ قال: هو لمولى الجاريه إَِا 
أذيكرة قنه اشوط غليه حيى أحلينا له إنيبا إن جاداث يوله طن فقيو حب فإن كان فعل فيو كب فلك فيلك ولده؟ قال إن 
كان له مال اشتراه بالقيمه)(1١).‏ 


ثم روى صحيح زراره(؟) قال: «قلت لأ-بى جعفر (عليه السلام): الرّجل يحل لأ-خيه جاريته؟ قال: لا بأس بهء قلت: فإن جاءت 
بولد؟ فقال: لِيضمٌ إليه ولده و ليرد على الرّجل جاريته» قلت له: لم يأذن له فى ذلك قال: إِنّه قد أذن له و لا يأمن أن يكون 


75١9:ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج و3 ص: م66 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 589ح8 و هو صحيح بسند الكافى لا الفقيه. 


ذلك)(1١)‏ و حمل الثانى على الأوّلء فقال: المراد من قوله فى خبر زراره الِيضمٌ إليه ولده) يعنى بالقيمه ما لم يقع الشّرط أنه 


حرًا). 
اقول: بل الأوّل شاد كما تقدم و الثانى إطلاقه صحيح, و هو معاضد للأخبار المتقدّمه . 


هذا ولم يعلم مختار الفقيه ففى أحكام مماليكه فقد روى خبرين فى الأحوق بالحرٌ مطلقا مع التزويج؛ و روى خبرا فى التحليل 
أنه مع الإطلاق يكون الولد لمولى الأمه مع عدم شرط المحلل له لكن يبتاعه بالقيمه. و روى فى العتق خبرا «أنّه مع عدم شرط 
الحرّيّه يكون ولد الأمه لمولاهاا وعنه فى موضع آخر بعد نقل صحيح وهب بن عبد ربّه الدّال على أنْ ولد الأمه كأمّه إذا لم 
بتركك أبوه مالا يشترى به من مولى أمّه(؟) قال: جاء هذا الخبر هكذا فسقته لقوّه إسناده و الأصل عندنا أنه إذا كان أحد الأبوين 
حرّاء فالولد حرّء و قد يصدر عن الإمام (عليه السلام) بلفظ الإخبار ما يكون معناه الإنكار و الحكايه عن قائليه. 


حصيله البحث: 


لأابجرة للغند ولا الأمه أن ندا لأشسييا تكاحا إلاياذق المرلى أى ]مانت إذا كانا رن فالولف رزنىو يبلكه المرلاث إن أذناء 
لهما أو لم يأذن أحدهما. ولو 


77١ ص:‎ 


588 من لا يحضره الفقيه» ج "ا صسص:‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص: رفوا 


أذن أحدهما فنصف الولد لمن لم يأذن و يكون نصفه الاخر حراء و لو شرط أحد الموليين انفراده بالولد أو بأكثره صححء و لو 


كان أحد الزّوجين حرا فالولد حر و لو شرط مولى الرّق رقتنته لم يجز. 
و يستحبّ إذا زوج عبده أمته أن يعطيها شيئا من ماله 
(و يستحبٌ إذا زوج عبده أمته أن يعطيها شيئا من ماله) 


0 
كما فى صحيح الحلبى قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «كيف ينكح الرّجل عبده أمته؟ قال: يقول:قد أنكحتكك فلانه» و يعطيها 


ما شاء من قبله أو من قبل مولاه و لو مدا من طعام أو درهم أو نحو ذلكك)(١)‏ و غيره. 
و يجوز تزويج الأمه بين الشريكين لأجنبى 
(و يجوز تزويج الأمه بين الشريكين لأجنبى باتّفاقهما) 


لانحصار الحق فيهما و اتحاد سبب الحل و يشهد لذلكك ايضا ما فى صحيح الحسن بن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن 
عبد العزيز العبدى عن عبيد بن زراره؛ عن الصّادق (عليه السلام) «فى عبد بين رجلين» زوّجه أحدهما و الآخر لا يعلم, ثم 


17١:ص‎ 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 4لاعاح‎ -١ 


نه علم بعد ذلكك أله أن يفرّق بينهماء قال: للذى لم يعلم و لم يأذن أن يفرّق بينهماء و إن شاء تركه على نكاحه)(1). 
و لو عقد أحدهما و حللها الآخر لم يصح لعدم صحه تبعض البضع بالعقد و التحليل كما لا يخفى. 
(و لا يجوز تزويجها لأحدهما) 


لاستلزامه تبعض البضع من حيث استباحته بالملكك و العقد و البضع لا يتبعض و لأن الحل منحصر فى الأزواج و ملك الأيمان و 
المستباح بهما خارج عن القسمه باعتبار أن التفصيل يقطع الاشتراكك . 


و لو حلل أحدهما لصاحبه 
(و لو حلل أحدهما) حصته ( لصاحبه فالوجه الجواز) 


لأسن الإباحه بمنزله الملكك لأنها تمليك المنفعه فيكون حل جميعها بالملكك و لصحيح محمد بن قيس»ء عن أبى جعفر (عليه 
السلام): «سألته عن جاريه بين رجلين دبّراها جميعاء ثم أحل أحدهما فرجها لشريكه؛ فقال: هو له حلال و أيهما مات قبل صاحبه 
فقد صار نصفها حرًا من قبل الذى مات» و نصفها مدبّراء قلت: أ رأيت إن 


777١: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 7017ح1/" 


أراد الباقى متهسا أن يمتها أله ذلكك؟ قال: لأد ]نا أن يبت عتقها و يتروجها برضى منهاء مثل ما أراد» قلت له: أ ليس قد ضار 
نضفها حا قد ملكت تضق رقينها و النصفت الآتخر للباقى منهما؟ قال بلى» قلت: فإن هن جعلت مولاها فى حل من فرجها و 
أحلت له ذلكك؟ قال: لا يجوز له ذلككء قلت: لم لا يجوز لها ذلكك كما أجزت للمذى كان له نصفها حين أحل فرجها لشريكه 
منها؟ قال: إِنّْ الحرّه لا تهب فرجها و لا تعيره ولا تحلله و لكن لها من نفسها يوم و للمذى دبّرها يوم فإن أحبٌ أن يتزوّجها متعه 
بشى ء فى اليوم الذى تملكك فيه نفسها فليتميّع منها بشى ء قلّ أو كثر»(1). 


و قيل: بالمنع أيضا بناء على تبعض السبب حيث إن بعضها مستباح بالملكك و البعض بالتحليل و هو مغاير لملكك الرقبه فى الجمله 
أو لأنه عقد أو إباحه و الكل مغاير لملكه . 

قلت: هذا اجتهاد قبال النص و النص صحيح لا قصور فيه «و قد عمل به الشيخ و ابن زهره و الحلىٌ فى صدره منه: جواز تحليل 
الشريكك. و الأول مع ابن حمزه فى 


كسيف 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 587١‏ ح "7 و رواه التهذيب فى "7 من سراريه مثله؛ و لكن رواه فى ١9‏ من ضروب 
نكاحه عن «محمّد بن مسلم» بدل عن «محمّد بن قيس» كما فى روايه الفقيه له فى ؟١‏ من أحكام مماليكه فإنّه بلفظ محمد بن 


هذاء و قال الشيخ و القاضى: «إذا تزوّج الرّجل جاريه بين شريكينء ثم اشترى نصيب أحدهما حرمت عليه إلَا أن يشترى النصف 
الآخر أو يرضى مالكك نصفها بالعقد. فيكون ذلكك عقدا مستأنفا». 


قلت: و وجه الحرمه ما تقدم من ان البضع لايتبعض و بذلكك يظهر ضعف استثنائهما الاخير «أو يرضى مالكك نصفها بالعقد) لانه 
لايجتمع ملكك و عقد كما قال الإسكافئ: «و لو ملكك الزوج بعض السهام بطل النكاح و لم يكن له أن يطأ حتّى يملكك الجميع؛ 
ولا يصمح وطى فرج واحد بملك بعضه و عقد على بعضها. 


نعم يصح للشريكك تحليل نصفه لمالكك النصف الاخر فيملك منفعتها كاملا بالملكك و التحليل. 


ص :717 


67# النجعه ج94 ص‎ -١ 


ولو أعتقت المملوكه فلها الفسخ 
(ولو أعتقت المملوكه) التى قد زوجها مولاها قبل العتق (فلها الفسخ) 


لصحيح الحلبىّ» عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن أمه كانث تحث عبد فأعتقت الأمه؟ قال: أمرها ببدها إن شاءت تركث 
نفسها مع زوجهاء و إن شاءت نزعت نفسها منه)(1)و غيره , و لما فيه من حدوث الكمال و زوال الإجبار, و لاا فرق بين حدوث 
العتق قبل الدخول وبعده لاطلاق الصحيح. 


و الفسخ يكون (على الفور) عند المصنف اقتصارا فى فسخ العقد اللازم على موضع اليقين. 


و فيه: ان الخيار هنا بمعنى مالكيتها لنفسها فقبل العتق لم تكن مالكه و بعده اصبحت مالكه و عليه فقد خرجت عن عهده الزوجيه 
السابقه لكن لها حق الرجوع كما يرشد الى ذلكك صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «إذا أعتقت ممل وكيكك 
رجلا و امرأته فليس بينهما نكاحء و قال: إن أحتبت أن يكون زوجها كان ذلكك بصداقء قال: و سألته عن الرّجل ينكح عبده 


أمته. ثم أعتقها تخير فيه أم لام قال: نعم تخير فيه إذا أعتقت)!(١)‏ و ظاهر صدره أن الُوجِين 


ص :710 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: ممح‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 58ح"‎ 


المملوكين إذا أعتقا معا يصير نكاحهما باطلا و إن أحبّا البقاء يعقدها بمهر جديدء, و عليه فلا معنى لفوريه الخيار. 
(و إن كامك) الأمه:(تحث مم ) 


فلها الخيار ايضا كما قال به الإسكافيّ و الشيخان و القاضى و الحلىّ لعموم خبر الكنانى عن الصادق (عليه السلام) «أيما امرأه 


أعتقت فأمرها بيدها إن شاءت أقامت و إن شاءت فارقته)(١)‏ و سنده ضعيف بمحمد بن الفضيل. 


و يدل عليه بالخصوص خبر محمّد بن آدم عن الرّضا (عليه السلام): «إذا أعتقت الأمه و لها زوج ختيّرت إن كانت تحت عبد أو 
حرٌ)(1). 


وخبر زيد السام عن الصَادق (عليه السلام): «إذا أعتقت الأمه ولها زوج خيرت إن كانت تحت حدّ أو عبد)(70. 


و مرسل ابن بكير عنه (عليه السلام) «فى رجل حرٌ نكح أمه مملوكه ثم أعتقت قبل أن يطلقها؟ قال: هى أملكك ببضعها(؟) و 
هذه الروايات الثلاث كلها ضعيفه سندا. 


ص :7172 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: ١‏ ”اح ا" 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: 7علاح "١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: لاح ل 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: الاح "٠‏ 


و ظاهر تعبير باب الكافى من قوله: «تكون تحت المملوك» و اقتصاره فى الأخبار على أخبار تضمّنت ذلك؛ اختصاص ذلكك 
بغير ما لو كان حرًا , و مثله الفقيه حيث اقتصر على نقل صحيحه محتّرد بن مسلم «عن المملوكه تكون تحت العبد ثمّ تعتق قال 
تحير فإن شاءت أقامت على زوجها وان شاءت بانت1(0) و به قال الحلبئ» و لذا قال الشيخ فى المبسوطين: «روى فى بعض 
أخبارنا: ليس لها الخيار إذا كان الزوج حرًا؛ و أشار إلى الكافى و ذكر الشيخ فى الخلاف «عن عائشه أن زوج بريره كان عبدا و 


لو كان حرًا لم يخيرها». 


و الحاصل: فان حصل الوثوق بهذه الاخبار كان لها الخيار مطلقا و الا فاللازم الرجوع الى مقتضى القاعده و هى انها حينما كانت 
مملوكه لم تكن مختاره فى زواجها فلم تكن هى طرفاً للعقد بل مولاها و بعد ما ملكت نفسها خرجت عن امر سيدها كما لو 
حللها لشخص ثم اعتقت فهل يقول احد بانها تبقى حلال له؟. 


(فخلاق العنت قاف لاخمار له بالق ) 


للأصل و لانجبار كماله بكون الطلاق بيده و بذلكك يظهر ضعف ماقاله الإسكافي من أنّ للعبد أيضا الخيار» و ضعف ما قاله ابن 
حمزه من انه له الخيار أيضا إذا كان أكرهه الستد على النكاح. 


ص :7717 


857 من لا يحضره الفقيه» ج "ل صس:‎ -١ 


و كذالا خيار لسيده ولا لزوجته حره كانت أم أمه للأصل , و لصحيح أبى بصيره عن الصّادق (عليه السلام) «فى العبد يتزوّج 
الحرّهء ثم يعتق فيصيب فاحشه؟ قال: فقال: لا يرجم حتّى يواقع الحرّه بعد ما يعتق» قلت: فللحرّه عليه الخيار إذا أعتق؟ قال: لا قد 
وضيت بهو هو تمل وكك فهو على تكاحة الأوّل:3 3 


و يجوز جعل عتق أمته صداقها 
(و يجوز جعل عتق أمته صداقها) 


فيقول تزوجتكك و أعتقتك, او جعلت مهرك عتقكك (و يقدم) فى اللفظ (ما شاء من العتق و التزويج) لأن الصيغه أجمع جمله 


واحده لا تتم إلا بآخرها. 


و به قال الدّيلميَ: «و يجوز أن يجعل عتق الأمه صداقها فى التزويج» , و المفيد انا ان ظاهره اشتراط تقديم العتق فقال فى عتقه: 
«و يقول عند عتقها على هذا الوجه: «قد أعتقتكك و تزْوّجتكك و جعلت مه رك عتقكك» و يكتب لها فى كتاب هذا العتق: أقِرٌ 
فلان بن فلان فى صبحه منه و جواز أمره. قد أعتق أمته فلانه بنت فلان الفلانيه و تزوّجها و جعل عتقها صداقها», وبه قال الكلينى 


حيث روى اخبارا مستفيضه 


ص :717/8 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: /امعح‎ -١ 


بذلكك , مثل صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يعتق الأمه و يقول: مهرك عتقكك؟ فقال: حسن1(0). 


لا 1 
و معتبر عبد الرّحمن بن أبى عبد الله» عنه (عليه السلام): «سألته عن الرّجل تكون له الأمه. فيريد أن يعتقها فيتزؤّجهاء و يجعل 


عتقها مهرهاء أو يعتقها ثم يصدقها و هل عليها منه عدّه و كم تعتدّ إن أعتقهاء و هل يجوز له نكاحها بغير مهر؟ و كم تعتدٌ من 
غيره؟ فقال: يجعل عتقها صداقها إن شاء» و إن شاء أعتقها ثم أصدقها و إن كان عتقها صداقهاء فإنّها لا تعتدٌ» و لا يجوز نكاحها 
إذا أعتقها إِلَّا بمهر- الخبر)(؟). 


و صحيح عبيدك بن زراره» عن الصِ ادق (عليه السلام): إذا قال الجل لأ-مته: أعتقكك و أتزوّ جك و أجعل مهركث عتقكك فهو 
جائز)00, وغيرها. 


ل 
و يدل عليه ايضا غير ما رواه الكافى., صحيح عبد الله بن سنانء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل أعتق مملوكه له و 


جعل عتقها صداقهاء ثم طلقها من قبل أن يدخل بهاء فقال: قد مضى عتقها و يرتجع عليها سدها بنصف قيمه ثمنها تسعى فيه و 
لاعدّه له عليها)(6). 


ص:719 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: ذلاءاح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: لاح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: ذلاءاح‎ -" 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: 517 


و مافى المرسل عن يونس بن يعقوبء عنه (عليه السلام) «فى رجل أعتق أمه له و جعل عتقها صداقهاء ثم طلّقها قبل أن يدخل 
بها قال: يستسعيها فى نصف قيمتهاء فإن أبت كان لها يوم وله يوم فى الخدمه؛ قال: فإن كان لها ولد و له مال أدّى عنها نصف 
قيمتها و عتقت)(1). 


و مرسل ابن ابى عمير عن أبى بصير عن الصٌادق (عليه السلام) «فى الرّجل يعتق جاريته و يقول لها: عتقكك مهرككء ثم يطلقها 
قبل أن يدخل بهاء قال: يرجع نصفها مملوكا و يستسعيها فى النصف الآخر»(). 


و الظاهر وقوع التحريف فى قوله: «فى النصف الآدخر» و الصحيح «فى ذلك النصف» كما لا يخفى و لذا قال الشيخ فى النهايه 
«رجع نصفها رقًا و استسعت فى ذلك النصف)20) . 


0 
و أمًا الصدوق و الإسكافيّ فقالا: «مضى عتقها و رجع السّد عليها بنصف قيمه ثمنها؛ كما هو مضمون صحيح عبد الله بن سنان 
المتقدّم. 


جعل عتقها صداقهاء ثم طلقها قبل أن يدخل 


ص: 77١‏ 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج بوذ ص: 517 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 187١7‏ 
# النهايه ؛ ص: لموع 


بهاء قال: يعرض عليها أن تستسعى فى نصف قيمتهاء فإن أبت هى فنصفها رق و نصفها حرٌ)(1). 


لكن ذهب الصدوق و الشيخ فى النهايه و القاضى و ابن حمزه و الحلىٌ إلى اشتراط تقديم التزوج استنادا الى صحيح علىٌ بن 
جعفرء عن أخيه (عليه السلام) «سألته عن رجل قال لأمته: أعتقتكك و جعلت عتقكك مهركئ؟ قال: عتقت و هى بالخيار إن شاءت 
تزوّجته و إن شاءت فلاء فإن تزوّجته فليعطها شيئاء فإن قال: قد تزوّجتكك و جعلت مهركك عتقكك. فإِنْ النكاح واقع ولا يعطيها 
شيئا)(7). 


و خبر محمد بن آدم, عن الرّضا (عليه السلام) «فى الرّجل يقول لجاريته: قد أعتقتكك و جعلت صداقكك عتقكك. قال: جاز العتق 
و الأمر إليها إن شاءت زوّجته نفسها و إن شاءت لم تفعل» فإن زوّجته نفسها فأحبٌ له أن يعطيها شيئا؛ و هو ضعيف سندا فيبقى 
صحيح ابن جعفر و هو لايعارض تلكك الاخبار التى تجاوزت حد الاستفاضه ولذا قيل: يمكن حملهما على التّقَبْه ففى الخلاف: 
«إذا قال لأمته: «أعتقتكك على أن أتزوّج بكك و عتقكك صداقكك» أو هى استدعت ذلككء فقالت له: «أعتقنى على أن أتزوّج بكك 
و صداقى عتقى» ففعل فإنّه يقع العتق و يثبت التزويج- إلى أن قال- و قال الشافعى: «يقع العتق و هى بالخيار بين أن تتزوّج به أو 
تدعه؛- إلى أن قال- دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم و أيضا فإِنَ الْنبىَ (صلى الله عليه و آله) 


77١:ص‎ 


١9حا7١7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص:‎ -١ 
517 من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس:‎ -١ 


أعتق صفتِه و جعل عتقها صداقهاء و كانت زوجته و لم يعلمها صارت زوجته بغير الذى نقل من عتقها على هذا الشّرط). 
(و يجب قبولها على قول) 
و وجهه: اشتمال الصيغه على عقد النكاح و هو مركب شرعا من الإيجاب و القبول . 


وفيه: انه اجتهاد قبال النص و ذلكك لان مستند شرعيه هذه الصيغه هو النقل المستفيض عن النبى (صلى الله عليه و آله) و الأئمه 
عليهم السلام و ليس فى شىء منه ما يدل على اعتبار القبول و لو كان لبان لأنه مما تعم به البلوى. 


و لو بيع أحد الزوجين فللمشترى و البائع الخيار 
(و لو بيع أحد الرّوجين فللمشترى و البائع الخيار) 


فى فسخ النكاح و إمضائه سواء دخل أم لاو سواء كان الآدخر حرا أم لاو سواء كانا لمالكك أم كل واحد لمالكك و ذلكك 
لاطلاق صحيح محمد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السلام: «طلاق الأمه بيعها أو بيع زوجهاء و قال فى الّجل يزوج 


ص :777 


أمنّه رجلا حرًا ثم يبيعهاء قال: هو فراق ما بينهما إلا أن يشاء المشترى أن يدعهما»(1) و غيره من النصوص المستفيضه. 


واما خبر أبى بصير» عن أحدهما عليهما السّ.لام فى خبر: «و إذا باعها السيّد فقد بانت من الزوج الحرٌ إذا كان يعرف هذا 


الأمر)(؟1) فذيله معرض عنه وان اعتمده الفقيه. 


قيل: و هذا الخيار على الفور. 


وفيه: ان الخيار هنا بمعنى مالكيه المالكك الجديد التسلط على كل ما يتعلق بهذا العبد او هذه الامه ولا يصح اى تصرف فيهما الَا 
بامضائه و عليه فلا معنى للخيار هنا. 


نعم لو رضى بامضاء العقد فليس له فسخه كما هو مقتضى القاعده و يؤيد ذلكك خبر أبى الضّ باح الكنانئ» عن الصّادق (عليه 
السلام): «إذا بيعت الأسمه و لها زوج فالَدى اشتراها بالخيار إن شاء فرّق بينهماء و إن شاء تركها معهء فإن هو تركها معه فليس له 


أن يفرّق بينهما بعد ما رضىء قال: و إن بيع العبد فإن شاء مولاه الذى اشتراه أن 


ص :7777 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 67ح ؟ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج '” صس: 587 


يصنع مثل الذى صنع صاحب الجاريه فذلكك له و إن هو سلّم فليس له أن يفرّق بينهما بعد ما سلم)(1). 
(وكذا يتخير كل من انتقل إليه الملكك بأى سبب كان) 

من هبه أو صلح أو صداق و غيره كما تقدم دليله انفا. 

(و لو بيع الزوجان معا على واحد تخير) لقيام المقتضى (و لو بيع كل منهما على واحد تخيرا) لعين ما ذكرنا. 
فيه الك 


يستحبٌ إذا زوّج عبده أمته أن يعطيها شيئاً من ماله» و يجوز تزويج الأمه بين شريكين لأجنبيٌ باتفاقهماء و لا يجوز تزويجها 
لأحدهما و لو حمل أحدهما لصاحبه فالوجه الجوازء و لو أعتقت المملوكه فقد ملكت نفسها فلها ان تجيز العقد السابق و إن 
كانت تحت حر وان لم تجزه بطل بخلاف العبد فإنّه لا خيار له بالعتق» و يجوز جعل عتق أمته صداقها و يقدّم ما شاء من العتق و 
التزوج و لا يجب قبولهاء و لو بيع أحد الرُّوجين فللمشترى و البائع الخيار و كذا من انتقل إليه الملكك أي سبب كان و لو بيع 
الإوجاة ما عو وانده هر فى انقبام الحقه السازقدى لونبيم كل مديها عل واععو ترن: 


ص :71778 


857 من لا يحضره الفقيه» ج صس:‎ -١ 


و ليس للعبد طلاق أمه سيّده الا برضاه 
(و ليس للعبد طلاق أمه سيّده انا برضاه). 


للنصوص المستفيضه مثل صحيح زراره» عن الباقر و الضّ ادق عليهما الس لام: «المملوكك لا يجوز طلاقه و لا نكاحه إِنَا بإذن 
ل ص لاه ٍْ 

سد ده قلت فإن السيد كان روجه» يبد من الطلاق (كذا)؟ قال: بيذ السعد (ضوت الله مكلا عدا مقلو كا لا يَقْدِرُ علا 006 

الشى ء الطلاق»)0١).‏ 


(و يجوز) للعبد (طلاق غيرها) أى غير أمه سيده و إن كان قد زوجه بها مولاه (أمه كانت) الزوجه (أو حره) لصحيح أبى بصير 
قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرّجل يأذن لعبده أن يتزوّج الحرّه أو أمه قوم الصّلاق إلى السَدّد أو إلى العبد فقال 
الطلاق إلى العبد»(8) و غيره( . 


(أذن المولى) فى طلاقها (أو لا على المشهور) 


لمفهوم صحيح محمّد بن مسلمء عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل ينكح أمته من رجل أ يفرّق بينهما إذا شاء؟ فقال: إن كان 
ملو كه فليلق بنهما إذاشاء إن اللتعالى 


ص :770 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: ا6”اح 0٠١‏ 


5 وسائل الشيعه» ج زفرة ص: 59 باب اج ١‏ 
'- وسائل ا لشيعه») ج فرق ص: 194 باب 37 ح١‏ _-5 


يقول عَءٍ دا مَمْل وكا لا يَقْد رُ عَللِاْ شي ء فليس للعبد شىء من الأمر و إن كان زوجها حرّاء فإنّ طلاقها صفقتها»(1١)‏ يعنى و إن 
يكن مملوكه فليس له ان يفرّق بينهما و به يخصص اطلاقات ما تقدم , و مثله فى الدلاله غيره. 


و أمّا خبر علي بن سليمان قال: «كتبت إليه جعلت فداكك رجل له غلام و جاريه زوّجٍ غلامه جاريته ثم وقع عليها ستّدها هل 
يجب فى ذلكك شىء؟ قال: لا ينبغى له أن يمشها حتّى يطلّقها الغلام)(1) فضعيف سندا لا يعارض ما تقدم و مخالف للكتاب و 
ا ل الا ال 1 نيا ايدولك فى صحع يحن ين 
مسلم: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن قول الله (و المَخْصَياتُ مِنَ انيلا ءِ إِنَا ما 8 يكف الافى ) فان: هو أن يأمر الرّجل عبده 
و تحته أمته فيقول: اعتزلها و لا تقربهاء ثم يحبسها عنه حتّى تحيضء ثم يمسّدها فإذا حاضت بعد مسّه إِيّاها ردّها عليه بغير 
نكاح220)0. 


هذا و خالف فيه العماني و الحلبي فجعلاه كالأوّل استنادا إلى الإطلاقات المتقدمه و قد عرفت انها مقيده فلا تعارض فى البين. 
ص :772 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: ٠ح‏ ”77 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: /اهعاح ا" 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ١0ح"‏ 


و يشهد لهم ايضا صحيح عبد الرّحمن بن أبى عبد الله عنه (عليه السلام) «قلت: الرّجل يزوّجٍ جاريته من رجل حرّ أو عبد أله أن 
ينزعها بغير طلاق؟ قال: نعم هى جاريته ينزعها متى شاء»(1١).‏ 


و خبر محمّد بن علىّ» عن أبى الحسن (عليه السلام): إذا تزوّج المملوكك حرّه فللمولى أن يفرّق بينهما فإن زوّجه المولى حرّه فله 
أن يفرّق بينهما»(؟) فحملهما الشيخ على أنّ المراد تفريق المولى بينهما بيع العبد أو الأمه فيفرّق المشترى بينهما و استشهد له 
بصحيح الحلبىّ» عن الصّادق (عليه السلام): إذ أنكح الرّجل عبده أمته فرّق بينهما إذا شاءء قال: و سألته عن رجل يزوّج أمته من 
رجل حرّ أو عبد لقوم آخرين أله أن ينزعها منه؟ قال: لا إلا أن يبيعهاء فإن باعها فشاء الذى اشتراها أن يفرّق بينهما فرق 
بينهما»(2). 


اقول: لا شاهد لهذا الجمع و صحيح الحلبى معارض لهما لاشاهد جمع و عليه فتقع المعارضه بين تلكك الروايات المتظافره و بين 
هذين الخبرين الذى احدهما ضعيف السند وكلاهما مما اعرض عنه المشهور و ومن المعلوم تقدم الاولى عليهما كما هو واضح. 


ص :/771 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /اء ص: ##الاح 1١7‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان), ج /اء ص: ه#ا”اح 1/8 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان»» ج /ا ص: 4*ااح ١9‏ 


و بهذا الجواب يجاب على صحيح إسحاق بن عدّرار» عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن رجل كانت له جاريه فزوّجها من 
رجل آخر بيد من طلاقها؟ قال: بيد مولاه و ذلكك لأنّه تزوّجها و هو يعلم أنْها كذلكك)(1١)‏ وحمل الشيخ له تبرعى. 


(و للسيد أن يفرق بين رقيقه متى شاء بلفظ الطلاق و بغيره) 

من الفسخ و الأمر بالاعتزال ونحوهما بشرط ان يكون مفهما كما تقدم دليله. 
اباحه الأمه بالتحليل 

(و تباح الأمه بالتحليل مثل أحللت لكك وطيها أو جعلتكك فى حلّ من وطيها) 


أفتى بالإباحه بالتحليل الصدوق و الشيخ وابن حمزه و ابن زهره و الحليئّء و أمّا المفيد و الدّيلمِيَ و الحلبئ و القاضى فلم نقف 
عليه فى كلامهم, و لا نقل عن على بن بابويه و العماني و الإسكافيّ و أنكره المرتضى فى انتصاره . 


و يشهد لذلك الاخبار المستفيضه جدا بل المتواتره منها صحيح الفضيل بن يسار قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «جعلت 
فداكك إِنّ بعض أصحابنا قد روى عنكك أنّكك قلت: إذا أحل الرّجل جاريته لأخيه فهى له حلال» فقال: نعم يا فضيل» قلت له: فما 
تقول فى رجل عنده جاريه نفيسه و هى بكر أحل لأخيه ما دون فرجها أله أن يفتضّها؟ 


ص :77 


”١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: “الاح‎ -١ 


قال: لا ليس له إِلَما ما أحل له منها ولو أحلّ قبله منها لم يحل له ما سوى ذلككء قلت: أ رأيت إن أحل له ما دون الفرج فغلبته 
الشهوه فافتضّ ها؟ قال: لا ينبغى له ذلكك؛ قلت: فإن فعل يكون زانيا؟ قال لا و لكن يكون خائنا و يغرم لصاحبها عشر قيمتها إن 
كانت بكراء و إن لم تكن بكرا فنصف عشر قيمتها. قال الحسن بن محبوب: و حدّثنى رفاعه عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) مثله 
لا أن رفاعه قال: الجاريه النفيسه تكون عندى..)(١).‏ 


و صحيح محمد بن إسماعيل بن بزيع: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن امرأه أحلّت لى جاريتها؟ فقال: ذاكك لكك؛ قلت: فإن 
كانت تمزح؟ قال: و كيف لكك بما فى قلبها فإن علمت أَنّها تمزح فلا»0). 


1 
و اما خبر البقباق: «سأل رجل أبا عبد الله (عليه السلام) و نحن عنده عن عاريه الفرجء فقال: حرام ثم مكث قليلاء ثم قال: لكن لا 


بأس بأن يحل الرّجل الجاريه لأخيه)(). 
و فيه: انه مع ضعفه سندا لايعارض ما تواتر من الاخبار و ان التحليل كان معروفا انتسابه الى الشيعه كما قاله المرتضى «و مما شنع 


به على الإماميه تجويزهم إعاره الفروج و أن الفرج يستباح بلفظ العاريه - الى ان قال- فإن قيل: أ فتتجوزون 
ص :7179 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 82ح ١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: /52ح” 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: ١2617٠١‏ 


استباحه الفرج بلفظ العاريه؟قلنا: ليس فى الأخبار التى أشرنا إليها أن لفظه العاريه من الألفاظ التى ينعقد بها النكاح؛ و إنما 
تضمنت أنه يجوز للرجل أن يعير فرج مملوكته لغيره...)(١).‏ 

عاريه الفرج؟ قال: لا بأس بهء قلت: فإن كان منه ولد؟ فقال: لصاحب الجاريه إِلَا أن يشترط عليه)(1) لكن الخبر شاذً بدليل أنه 
تضمّن أن الولد للمولى كما تقدم. 

كراهه تحليل الرجل جاربته 

ثم انه يكره للرجل تحليل جاريته كما ورد فى صحيح الحسين بن على بن يقطين: «سألته عن الرّجل يحل فرج جاريته؟ قال: لا 


واما صحيح إسحاق بن عمّار: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن المرأه تحلّ فرج جاريتها لزوجها؟ فقال: إِنْى أكره هذا كيف 
تصنع إن هى حملت,ء قلت: تقول: إن هى حملت منكك فهى لكك. قال: لا بأس بهذاء قلت: فالورّجل يصنع هذا بأخيه؟ قال: 


57: 


-١‏ الانتصار فى انفرادات الإماميه» ص: الكل 
"- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 17ح ” 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 77ح ١١‏ 


لا بأس بذلكك)(1) فلا يخلو من اجمال فان قوله (عليه السلام) فهى لكك وردت فى نسخه التهذيب «فهى لكك» و فى الاستبصار 
وردت بلفظ «فهو لكك)(3). 


و يدلٌ على مختار المرتضى موثق عمّار عن الصَّادق (عليه السلام) «فى المرأه تقول لزوجها: جاريتى لكك؟ قال: لا يحل له فرجها 


إِنَا أن تبيعه أو تهب له( . 
قلت: و قد تقدم شذوذ كثير من روايات عمار مما يسلب الوثوق منها و هذا من جمله رواياته الشاذه. 


و أمّا خبر أبى هلالل؛ عن الضّ ادق (عليه السلام): #سألنه عن الأجل خخل لةجاريه افرأته قال: لا حتى تهبها له: إن علا (عليه 
السلام) قد قضى فى هذا أن امرأه تستعدى على زوجها قالت: نه قد وقع على جاريتى فأحبلهاء فقال الرّجل: إِنّها وهبتها لى- 
الخبر)() الدال على عدم صحه تحليل جاريه امرأته الا بالهبه. 


؟؟١:ص‎ 


1١7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: 77ح‎ -١ 
الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج # ص: /173اح4‎ -١ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: 1717 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: اععاح مع 


نعم استثنى التتهذيب من التحليل؛ المولى و عبده فقال: لا تحل له جاريته إِلَا بالعقد لصحيحه على بن يقطين عن الكاظم (عليه 
السلام): سئل عن المملوكك يحل له أن يطأ الأمه من غير تزويج إذا أحل له مولاه؟ قال: لا بحل له:(1) لكنه احتمل كون عدم 
الجواز لاجل كونها غير معتّنه و استشهد لذلكك بصحيح ابن ابى عمير عن فضيل مولى راشد قلت لأبى عبد اللّه (عليه السلام): 
المولااى_فى يدى مال فسألته أن بحل لى ما أشترى من الجوارى فقال: إن كان يحل لى أن أحل لكك فهو لكك حلال؛ فسألت 
أبا عبد الله (عليه السلام) عن ذلككء فقال: إن أحل لكك جاريه بعينها فهى لكك حلالء و إن قال: اشتر ما شئت منهنّ ما شئت فلا 
تكلا مني ها المي أمر كك إلا تجارية يزاها فقول عن لك سلذل .وان كان لكف أنك مال فاش عن مالك ماايذا لكف 1 


قلت: و هو الصحيح و ذلك لان تعارضهما بالاطلاق و التقييد و لا ريب فى تقدم المقيد على المطلق. 
(و فى صححته بلفظ الإباحه قولان) 


أَمَا القول بإباحه لفظ الإباحه فللمبسوط و الحليّء و أما القول بالعدم فلم أقف على قائل به من القدماءء و أمَا قول ابن زهره: «و لا 
بد من اعتبار لفظ التحليل» 


ص :757 


1١١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج # ص: 13ح‎ -١ 
١7 الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج * ص: 1ح‎ -١ 


فمراده عدم جواز لفظ العاريه فقال الشيخ فى النهايه و النّهذيب: و ينبغى أن يراعى فى ما ذكرنا لفظ التحليل- إلى أن قال- «و لا 
يجوز لفظ العاريه فى ذلكك). 


قال الحلى: «قول الشيخ ذاكك لا يمنع من قول «أبحتكك وطيها» فقال فى مبسوطه: «و لا يجوز إعاره الجاريه للاستمتاع بهاء و 
حكى عن مالكك جوازها و عندنا يجوز بلفظ الإباحه لا العاريه). 


اقول: اذا كان التحليل بمعناه الحقيقى حلالا صح التعبير عنه بكل لفظ مفهم يدل عليه و القول بعدم حصوله بلفظ كذا يحتاج الى 
دليل كما هو واضح. 


(و الأشية أنه ملك مين لا عقد) 


لانحصار ذلك بينهما كما ورد فى الذكر الحكيم كما و ان التحليل تمليك لمنافع الجاريه لا عقد عليها لانه تحل له بمجرده بلا 
حاجه الى قبولها. 


(و يجب الاقتصار على ما يتناوله الفظ) 


كما تقدم فى صحيح الفضيل والروايات بذلكك مستفيضه لكن لو أحل له الفرج حل له جميع مقدّماته و لو أحل المقدّمات لم 
يحل الفرج كما هو مفهوم عرفاءويؤيد ذلكك خبر الحسن بن عطيه. عن الصَّادق (عليه السلام): «إذا أحلّ الرّجل من 


ص :717 


جاريته قبله لم يحل له غيرهاء و إن أحل له منها ما دون الفرج لم يحل له غيره» و إن أحلّ له الفرج حل له جميعها»(1). 
(و الولد حرٌ ولا قيمه على الأب) 


اقول: للشيخ فيه ثلاثه أقوال: 
ْ 5" 
أحدها: قوله فى المبسوط إِنّهِ رق ما لم يشترط الحرّيّه استنادا إلى موثق ضريس بن عبد الملكك: «قلت لأ-بى عبد الله (عليه 


السلام): الرّجل يحل لأخيه فرج جاريته؟ قال: له حلال» قلت: فإن جاءت بولد منه؟ قال: هو لمولى الجاريه إِلَّا أن يكون اشترط 
فلو هوت الجحاره تخ حلي لذن نه ادك ولد قود دق 


و موثق الحسن العطارء عنه (عليه السلام): «سألته عن عاريه الفرج, قال: لا بأس بهء قلت: فإن كان منه ولد؟ فقال: لصاحب 
الجاريه إِنَا أن يشترط عليه))0). 
ثانيها: قوله فى النهايه و التهذيبين أنه لو شرط يكون حرًا و إذا لم يشترط كان على الأب اشتراؤه جمعا بينهما و بين صحيح 


ضريس بن عبد الملككء عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل يحل لأخيه جاريته و هى تخرج فى حوائجه. قال: هى له حلال» 
ص :77 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: ٠ح ١5‏ 


7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 1752ح‎ -١ 
” الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 17ح‎ -" 


قلت: أ رأيت إن جاءت بولد ما يصنع به؟ قال: هو لمولى الجاريه إِنَا أن يكون اشترط عليه حين أحلها له أنّها إن جاءت بولد فهو 
حرّء قال: إن كان فعل فهو حرّءقلت: فيملكك ولده؟ قال: إن كان له مال اشتراه بالقيمه)(١).‏ 


و خبر إبراهيم بن عبد الحميد» عن أبى الحسن (عليه السلام) «فى امرأه قالت لرجل:فرج جاريتى لكك حلال فوطئها فولدت ولداء 
قال: يقوّم الولد عليه بقيمته)(7) وهو ضعيف سندا. 


و إلى هذا القول ذهب الصدوق فى فقيهه فروى صحيح ضريس. ثمم روى صحيح زراره(2 «عن الباقر (عليه السلام) قلت: 
الرّجل يحل لأخيه جاريته؟ قال: لا بأس بهء قلت: فإن جاءت بولد؟ فقال: ليضمٌّ إليه ولده و ليرد على الرّجل جاريته» قلت له: لم 
يأذن له فى ذلكك؟ قال: إِنّه قد أذن له و لا يأمن أن يكون ذلك6(0). و قال: ١لا‏ تنافى بينهما لأنّ المراد بخبر زراره فى ضمّ الولد 
ضمّه بالقيمه ما لم يقع الشرط بأنّه حرًا. 


ص :770 


588 من لا يحضره الفقيه» ج "ا صس:‎ -١ 
717758 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 589ح85 و هو صحيح بسند الكافى لا الفقيه.‎ - 


؟- من لا يحضره الفقيه» ج "ا صسص: 588 


ثالثها: قوله فى الخلاف من كون الولد للمحلل له بدون قيمه و هو المفهوم من الكافى حيث اقتصر على صحيح زراره المتقدّم 
انفا و صحيح حريز» عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل يحل فرج جاريته لأخيه؟ فقال: لا بأس بذلكك قلت: فإنّه أولدها؟ قال: 
يضم إليه ولده و ترد الجاريه على مولاهاء قلت: فإنّه لم يأذن له فى ذلك قال: إِنّهِ قد حلّله منها فهو لا يأمن أن يكون ذلكك)(0). 
و يدل عليه أيضا صحيح إسحاق بن عمار» عن الصّادق (عليه السلام) قلت: «الرّجل يحل جاريته لأخيه» أو حرّه حلّلت جاريتها 
لأهييا؟ قال تيكل ده ذلكه ها آخل تقلت جات بولك؟ قانه يدق بالك سن أبوبم كلاو غيرف وج قال الحلى م وهو 
الولد. 

حكم وطى الأمه و فى البيت آخر 

(ولآ رامن يزعلك الأندوفن_البيك آ2) 


و يدل على الكراهه و عدم الحرمه بالخصوص - مع غض النظر عن ضعف سنده- خبر ابن راشده عن أبيه» عن الصَادق (عليه 
السلام): «لا يجامع الرّجل امرأته و لا 


ص :752 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: وععحه 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 11ح ”77 


جاريته وفى البيت صب فإنّ ذلك مما يورث الرِّناه(1) و ذلك للتعليل الذى فى ذيله الظاهر فى الكراهه و مثله فى الدلاله على 
الكراهه خبر سليمان الجعفرىء عنه (عليه السلام)؛ عن آبائه عليهم الس لام عن اللَبِىَ (على اللاغليه و 007 وسلر امن الغرانيا 
خصالا ثلاثا: استتاره بالسشفاد. و بكوره فى طلب الرَزق» و حذره»)(70) والسفاد نزو الذكر على الانثى. 


؛ ل يية 
و يدل على الجواز بالعيوم ظهور صحيح الحلبى عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن قول الله عزّ و جل (أو لامندكُم التقلاء] 


قال: هو الجماع و لكن الله ستير يحب الشتر فلم يسم كما تسمون»() وغيره. 


هذا و فى صحيح ابن أبى يعفور» عن الصّادق (عليه السلام) عن الرّجل ينكح الجاريه من جواريه و معه فى البيت من يرى ذلكك 
و يسمع قال: لا بأس6(0) وهو فى مقام دفع توهم الحرمه فلا ينافى الكراهه . 


ص :/ا75 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: ١5949‏ و التَهذيب فى 77 من أخبار السنّه فى عقود النكاح عن الكافى» لكن فيه بدل 
ذأبق زاقده تأ راكتداء والسعاش فى ##من أخبان علله لكن فيه ذابق رشيتة»و رؤاه علل الضدوق فى بات العله الى لأ ييجو3 
أن يجامع الإجل و فى البيت صبئء /781 من أبوابه و فيه بدل «ابن راشد) «حنان بن سدير) و فيه «يورثه الزَّنا. 

1- الخصالء ج ١‏ ص: 0١٠٠١‏ 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 59ح" 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ل ص: ١7ح 5١‏ 


هذا وافتى المفيد بالحرمه فى الحرائر حيث قال: «لا يجوز للرّجل أن يجامع زوجته و له زوجه أخرى حرّه تراه» و لا بأس بذلكك 
فى الإماء و ملكك اليمين» وهو ظاهر الدّيلميَ فقال: «و أن لا يجامع زوجته و له زوجه أخرى تراه أو صب صغيرء و ذلكك فى 
الإماء جائز». و قال الشيخ و الحلى بما قاله المصئّف من عدم الباسء و أمّا ابن حمزه فأطلق الكراهه و هو الذى دل عليه الدليل 


المتقدم فهو الاقوى. 
(و أن ينام بين أمتين» و يكره ذلك فى الحرّه) 


عند المصنف و الأصل فيه الشيخ و تبعه ابن حمزه و الحلّى و لا شاهد لهم و اما ما روياه ابنا بسطام فى طَبهما ١عن‏ ذريح» عن 
الصَادق عن أبيه عليهما السّلام لا تجامع الحرّه بين يدى الحرّه فَأمًا الإماء بين يدى الإماء فلا بأس0(١)‏ فمضافا لارساله غير ما قاله 
المصئّف. 


هذا و موثق غياث بن إبراهيم» عن الضّ ادق (عليه السلام): «لا بأس أن ينام الرّجل بين أمتين و الحرّتين» و إِنّما نساؤكم بمنزله 


و مثله مرسل ابن أبى نجران أبى الحسن (عليه السلام) أنّهِ كان ينام بين جاريتين). 


ص :75/8 


ع١ النجعه ج4 كتاب النكاح الفصل الخامس ص‎ -١ 
١2 حه2٠ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص:‎ 


حكم وطى الأمه الفاجره 


(و يكره وطى الأمه الفاجره) 
ا 
ويشهد لذلكك مافى الخرائج مرسلا «أنْ الحسين بن أبى العلا-ء قال: دخل على أبى عبد الله (عليه السلام) رجل من أهل 
خراسان فقال: إِنْ فلا-ن بن فلا-ن بعث معى بجاريه و أمرنى أن أدفعها إليك,. قال: لا حاجه لى فيها إِنَا أهل البيت لا يدخل 
الدّنس بيوتناء قال: أخبرنى أنّها ربيبه حجره. قال: إِنْها قد أفسدت,. قال: لا علم لى بهذاء قال: اعلم أنّه كذا»(1). 
. 
وقال ايضا !أن رجلا خراسائيًا أقبل إلى أبى عبد الله (عليه السلام) فقال له: ما فعل فلان؟ قال: لا علم لى به قال: أنا أخبركك 


به» إِنّهِ بععث معكك بجاريه و لا حاجه لى فيهاء قال: و لم؟ قال: لأنكك لم تراقب الله فيها حيث عملت ما عملت ليله نهر بلخ حيث 
صنعت ما صنعت» فسكت الرّجل و علم أنه أخبره بأمر عرفه)(1) و الظاهر انهما روايه واحده و كيف كان فهما مرسلتان و لا 
يمكن تأسيس حكم شرعى عليهما و قياس ذلكك على العقد على المعروفه بالزنا بناء على كراهته لا حرمته باطل لا نقول به. 


ص :759 


2٠١ الخرائج و الجرائح» ج ل ص:‎ -١ 
2٠١ الخرائج و الجرائح» ج ". ص:‎ -" 


نعم قال صاحب الوسائل: و روى الراوندى و المفيد و الطبرسى و الصَّدوق و غيرهم أحاديث كثيرة فى هذا المعتى و أنه أريتل 
إليهم ع بهدايا و جوار فزنى بهنَّ الرّسل فأخبرُوا بالحال و ردُوا الجوارى.(1) 


قلك#فان خضل الوثوق عه حمضوعيها فيق :و الاخاك 
(و وطى من ولدت من الرّنا بالعقد و ملكك اليمين) 


اما جواز العقد عليها فيشهد له صحيح محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السِّلام «فى الرّجل يشترى الجاريه أو يتزوّجها لغير 
رشده. و يتّخذها لنفسه؟ فقال: إن لم يخف العيب على ولده فلا بأس1(0). 


يطأها؟ قال: لا و إن تنرّه عن ذلكك فهو أحبٌ إلي)0. 


0 0 
هذا و يكره ان يطلب ولدها ايضا كما فى صحيح عبد الله بن سنان: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ولد الزّنا يتكح؟ قال:نعم» 
ولا يطلب ولدها)60). 
ص: 16٠١‏ 


18٠ صس:‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: "م”اح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: ماح ه 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 07ح 


و صحيح محمّاد بن مسلم «عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن الخبيثه يتزوّجها الرّجل قال: لاء و قال: إن كان له أمه وطئها و لا 
يتخذها م ولده)(2). 


حصيله البحث: 


ليس للعبد طلائق أمه سيده إلا برضا و يجوز للعيد طلاق غيرها أمهٌ كانت أو حر أذن المولى أو لآء و للشعد أن يفّق بين 
رققه هن شاء يلقظة التللاق أو غير بتاع الآمه باقتطيل مكل» الحلا لكك وطاعاء أو عاك فى حل من وطتها. و برضن يلفط 
الإباحه ايضا و الأشبه أنه ملكك يمين لا عقد نكاح. و يجب الاقتصار على ما تناوله الّفظ و ما يشهد الحال بدخوله فيه» و الولد 
و سدق لاجد لقان بود لله رقي اليك لكر سد ادر أ رجاموو القع ا خويوه خل مر كم رطه انان 
الفاجره, لكنه لم يثبت عندنا و يكره وطء من ولدت من الزّنى بالعقد و الملكك و يكره ان يطلب ولدها . 


(الفصل السّادس فى المهر) 

كل ما يصحّ أن يملىء عينا كان أو منفعه يصحّ إمهاره 
(كلّ ما يصي أن يملكك) 

10١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 07لا ؟ 


و إن قل بعد أن يكون متمولا لان عقد النكاح يتضمن تمليكك البضع يعنى تمليكك الاستمتاع بالزوجه فيلزم كون عوضه مما يعتد 
به عرفا فى المعاوضه و الا كان اكلا للمال بالباطل . 


لاطلاق الادله و عدم المقبّد و لصحيح محمد بن مسلم» عنه (عليه السلام): «جاءت امرأه إلئ الْنْبَِ (صلى الله عليه و آله) فقالت: 
زوؤجنى» فال (صلى اللّه عليه و آله): من لهذه. فقام رجل فقال: أناء زوجنيهاء فقال: ما تعطيهاء فقال: مالى شى ء» فقال: لاء قال: 
فأعادت فأعاد (صلى الله عليه و آله) الكلام؛ فلم يقم أحد غير الرّجلء ثم أعادت» فقال (صلى الله عليه و آله) فى المرّه الثالثه: أ 
تحسن من القرآن شيئا؟ قال: نعم» فقال: قد زوّجتكها على ما تحسن من القرآن فعلمها إيّاه؛(1). 

(يصح إمهاره) 


ولا خلاف فى ذلك كله سوى العقد على منفعه الزوج فقد منع منه الشيخ فى مبسوطه و نهايته و تبعه القاضى فى كامله و ذهبا 
إلى عدم جواز جعل المهر إجاره نفسه لكونه مختصا بموسى عليه السلام) استنادا إلى صحيح أحمد بن محمّد البزنطى عن أبى 
الحسن (عليه السلام): سألته عن الرّجل يتزوّج المرأه و يشترط لأبيها إجاره شهرين, فقال: إن موسى (عليه السلام) قد علم أنه 
سيت له شرطا فكيف لهذا بأن يعلم أنه سيبقى 


ص: 107 


-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ص: كحم 


حتّى يفى» وقد كان الرّجل على عهد النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) يتزوّج المرأه على السوره من القرآن و على الدّرهم و على 
الحنطه القبضه)(١).‏ 


ولا يخفى ما فى الصحيح من اشكال دلالهً لتناقض صدره مع ذيله كما سيتضح و لعله (عليه السلام) أجمل الجواب و إِلَا فعدم 
الجواز فى مورد الصحيح من حيث إن جعل المهر كونه أجيرا لأبيها مع أن المهر لها, كما يشهد لذلكك معتبر الس كوني» عن 
الضَادق: «لا يحل النكاح اليوم فى الإسلام بإجاره أن يقول: أعمل عندكك كذا و كذا سنه على أن تزوّجنى ابنتكك أو أختكك, 
قال: حرام لأننّهِ ثمن رقبتها و هى أحقٌّ بمهرها»(؟) و يدل ذيله «و قد كان الرّجل على عهد النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) يتزوّج 
المرأه على السّوره...» على أن الاشكال من تلكك الجهه. و إِنَا فكيف يعلم بأنّه يبقى حتّى يعلمها السوره . 


هذا وقد عمم المفيد و الدّيلميَ و الإسكافيئ و الحلى و لم يستثنوا شيئا. 

و لو عقد الذميان على ما لا يملك فى شرعنا صح 

(و لو عققد الذميان على ما لا يملكك فى شرعنا) كالخمر و الخنزير(صح) 
لأنهما يملكانه (فإن أسلما) أو أسلم أحدهما قبل التقابض (انتقل إلى القيمه) 


ص :707 


١ التهذيب ج لا ص: عع*”اح ع8 والكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 81ح‎ -١ 
"ح١5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -" 


عند مستحليه عند المصنف , و قيل فى وجه الانتقال الى القيمه: خروجه عن ملكك المسلم سواء كان عينا أو مضمونا لأن المسمى 
لم يفسد و لهذا لو كان قد أقبضها إياه قبل الإسلام برى ء و إنما تعذر الحكم به فوجب المصير إلى قيمته لأنها أقرب شىء إليه 
كما لو جرى العقد على عين و تعذر تسليمها. 


و فيه: ان مقتضى القاعده هو لزوم اداء مهر المثل و ذلكك لبطلان المسمى بخروجه عن الماليه فيكون كالعقد بلا مهر الا اذا قام 
الدليل على لزوم غيره, و قد يقال بقيامه ففى معتبر طلحه بن زيد عن الصِّ ادق (عليه السلام): «سأله رجل عن رجلين من أهل 
الذمّه أو من أهل الحرب يتزوّج كل واحد منهما امرأه و أمهرها خمرا و خنازير» ثم أسلماء فقال: النكاح جائز حلال لا يحرم عليه 
من قبل الخمر و لا- من قبل الخنازير» قلت: فإن أسلما قبل أن يدفع إليها الخمر و الخنازير؟ فقال: إذا أسلما حرم عليه أن يدفع 
إليها شيئا من ذلك و لكن يعطيها صداقا/(١)‏ قلت: و هو مجمل بل قد يقال بدلالته على مهر المثل. 
0 

نعم خبر رومى بن زراره: «قلت لابى عبد الله (عليه السلام): النصرانىٌ يتزوّج النصرائيه على ثلاثين دنا من خمر و ثلاثين خنزيراء 
ثم أسلما بعد ذلك و لم يكن دخل بهاء قال: ينظ ركم قيمه الخمر و كم قيمه الخنازير فيرسل بها إليهاء ثم يدخل عليهاء و 


ص :705 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 82ح ه 


هما على نكاحهما الأوّل)(1) دال على الانتقال الى القيمه لكنه ضعيف سندا و معارض بالمعتبر المتقدم بناء على دلالته على 
المثل. 


هذا و تعبير المصنف بالذميين ليس بصحيح فلا يختص الحكم باهل الذمه بل هو شامل للكفار كما عبر الكافى بأهل الذَّمَه و 
المشركين. 


ولا تقدير فى المهر قله و لا كثره 
(و لا تقدير فى المهر قله و لا كثره) 


كما ذهب إليه العمانيٌ و الكافى و الشيخان و الدّيلميَ و القاضى و الحلبى و ابن زهره و الحلئ. و هو ظاهر المقنع»كما فى 
صحيح فضيل بن يسارء عن الباقر (عليه السلام): «الصداق ما تراضيا عليه من قليل أو كثير فهذا الصداق)0). 


و فى صحيح الوشاء عن الرّضا (عليه السلام): «لو أن رجلا تزوّج امرأه و جعل مهرها عشرين ألفا و جعل لأبيها عشره آلاف كان 
المهر جائزاء و الذى جعل لأبيها فاسدا(") وغيرهما من الاخبار وهى مستفيضه. 


ص :706 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: /الاتاح 4 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: //الاح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 78ح ١‏ 


سوم ار 


و قال تعالى إِوَإِنْ أَرَدتُمُ اسْيِِدَالَ رَوْج مَكانَ زَوْج وَآتَيكُمْ إِخْدَاهّنَ قنطاراً قلا تَأَحَذُوا مِنْه ينا أتَأَحَذُوتَهُ انا وَِنْماً مُبيناً 11١و‏ 
هو المال العظيم و فى القاموس القنطار بالكسر وزن أربعين أوقيه من ذهب أو فضه أو ألف دينار أو ألف و مائتا أوقيه من ذهب 


أو فضه أو سبعون ألف دينار أو ثمانون ألف درهم أو مائه رطل من ذهب أو فضه أو مل ء مسكك ثور ذهبا أو فضه. 


وذهب المرتضى فى انتصاره إلى عدم جواز كون المهر أكثر من السَنّه فمن جعله أكثر يرد إليه» و مال إليه الإسكافيّ حيث إن و 
إن قال أوّلا:اكل ما صم التملّك له من قليل أو كثير يحل به الفرج بعد العقد؛ لكن قال أخيرا: «و سأل المفضّل الصّادق (عليه 
السلام) أن النَبى (صلى الله عليه و آله) عن مهر المرأه الّتى لا يجوز للمؤمنين أن يجوزوه. فقال: السَنّه المحمّديّه خمسمائه درهم 
فمن زاد على ذلكك ردٌ إلى السَدِنّه ولااشىء عليه أكثر من خمسمائه درهم» والخبر رواه فى النَهذيب(1) و طعن فيه بكون محمّد 
بن سنان فى طريقه , قلت: مضافا الى ضعف المفضل بن عمر و مخالفته للقران, وبذلكك يظهر ضعف قول الفقيه حيث اختاره: «و 
السنّه المحمّديّه فى الصداق 


ص :708 


١-النساء‏ ”3 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: ١‏ "اح /1” 


خمسمائه درهم» فمن زاد على السنّه رد إلى 115 و عست ع نت ابن حمزه فيه فقال: «فى الرّياده على السنه روايتان)». 


و اناعم تحمل بن اسلو عن الشادق :(غليه السلام): اقلت لددنها أدتى ها بسر من المهر؟ قال» تقال من سكر 803 الظاهر 
فى عدم كفايه الاقل فالظاهر انه من باب المثال كمثال للقله لا التحديد و يكفى هذا الاحتمال فى سقوط الروايه عن الظهور و الَا 
ذهو معر كن جنه + 

ا : ْ 0 
واعا عسل الحاقى فى اللسيرة عن اعس بو يزيل قلت لاني عيك الله (علنه البعادم )ز واخير فى فق خروح على ١‏ كثن من دهن السله | 
يجوق 3لكك؟ قال: إذا جاذ مير السك فين هذا مهرا اناه تحل لأن الله تغالى يقل (و آتَكُمْ إخ داهن قنطاراً فلا تَأحدُوا من 
شّيئاً) نما عنى النحل و لم يعن المهر, ألا ترى أنّها إذا أمهرها مهراء ثم اختلعت كان له أن يأخذ المهر كاملا فما زاد على مهر 
السنّه فإنّما هو نحل كما أخبرتك, فمن ثم وجب لها مهر نسائها لعلّه من العلل» قلت: كيف يعطى و كم مهر نسائها؟ قال: إِنَّ مهر 
المؤمتات مشجاته وهو عير السثه وقد كرت أقل سن حمسنافة و لا يكو اكير من قلكهه ومن كان ميرعا و مر ناتها أقل 
من خمسمائه أعطى ذلكك الشى ء» و من فخر و بذخ بالمهر فان زاد على 


ص :/701 


599 من لا يحضره الفقيه» ج صسص:‎ -١ 
١2 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 17ح‎ 


خمسمائه ثم وجب لها مهر نسائها فى عله من العلل لم يزد على مهر السنّه خمسمائه درهم). 

و فيه: انه مضافا لضعفه بالارسال يرد عليه أنّ الآبه تعلق بالصداق بقرينه التعليل الوارد فى الايه التاليه لها (وَكيِفٌ تَأَحَذُوتَه وَقَد 
أفْضَى بَعْضْكم إِلَى بَغض وَأَحَذْنَ منكم مِيئَاقا عَلِيظً] و ظاهره الصداق لا النحله و عليه فالخبر مردود و لا عبره به. 

حكم التجاوز عن مهر السنه 


(و يكره أن يتجاوز مهر السنه) عند المصنف (و هو خمسمائه درهم) 


واماانه خمسمائه درهم فيشهد له ما فى صحيح معاويه بن وهب. عنه (عليه السلام): ساق النْبِىَ إلى أزواجه اثنتى عشره أوقيّهِ و 
نشاء و الأأوقيه أربعون درهما و النش نصف الأنوقبه عشرون درهما فكان ذلكك خمسمائه درهمء قلت: بوزننا؟ قال: نعم)(1) و 
صحيح حمّاد بن عيسىء عنه (عليه السلام): «قال أبى: ما زوّج الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله) سائر بنائه و لا تزوّج شيئا من نسائه على 


أكثر من اكنق عشره أوقيه ونث الأوقيه اريغوةةو النسل عغرون درهما:(0) وعيرهها 


ص:/70 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ع/اناح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: *ل/الاح هم‎ -١ 


و اما كراهه تجاوزه فيستدل لذلكك بصحيح البزنطى عن الحسين بن خالد, عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن مهر السنّه 
كيف صار خمسمائه - إلى أن قال- بعد ذكر كون خمسمائه ذكر التسبيحات الأربع و الصلاه - ثم أوحى الله عزِّ و جل إلى نبيه 
(صلى الله عليه و آله) أن سنْ مهور المؤمنات خمسمائه درهم» ففعل ذلك النَبىَ (صلى الله عليه و آله)» و أيَما مؤمن خطب إلى 
أخيه حرمته فقال: خمسمائه درهم فلم يزوّجه فقد عمّه و استحقٌ من الله عر و جل ألما يزوّجه حوراء»(1) لكن ظاهره الحرمه 
لاشتماله على الحرمان من الحور العين وعليه فهو معرض عنه. 


نعم استحباب التاسى بالنبى (صلى الله عليه و آله) بان لا يتجاوز مهر السنه مما لا كلام فيه. 

حكم مشاهده المهر بدلا عن اعتباره 

(و يكفى فيه المشاهده عن اعتباره بالكيل أ و الوزن أو العدد) 

اقول: اما اصل اعتبارالكيل أ و الوزن أو العدد فلثلا يلزم الغرر كما تقدم الكلام عنه فى كتاب البيع . 


و أمَا كفايه المشاهده فاستدل له بما تقدم من صحيح محمّد بن مسلم, عن الصَّادق (عليه السلام) قلت له: ما أدنى ما يجزى من 
المهر؟ قال: تمثال من سكر) , و فيه: ان الصحيح ليس فى مقام البيان من هذه الجهه بل من جهه الاقليه. 


ص:709 


٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: */الاح‎ -١ 


نعم ما تقدم من صحيح البزنطئ» عن أبى الحسن (عليه السلام) فى خبر: و قد كان الرّجل على عهد النّبِىَ (صلى الله عليه و آله) 
يتزوّج المرأه على السوره من القرآن و على الدّرهم و على القبضه من الحنطه» يدل على كفايه القبضه من الحنطه مع كونها من 
الموزون والظاهر انها لقلتها كفت المشاهده فيها. 


و أمًا لو لم يشاهد واطلق فى مثل العبد و الدّار فقال فى الخلاف: «مسثله: إذا أصدقها عبدا مجهولا أو دارا مجهوله روى أصحابنا 
أن لها دارا وسطا أو عبدا وسطاء» و قال الشافعيّ: «يبطل المسمّى و يجب لها مهر المثل». دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم- إلخ). 


و قل اشار الشيخ الى جع ابن اف عمير عن على ابن انق حمزه: «قلت م الحسن الرّضا (عليه السلام): تروج رجل امرأه على 
خادم» فقال لى: وسط من الخدمء قلت: على بيت؟ قال: وسط من البيوت)12١).‏ 


و خبر ابن ابى حمزه الاخر: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن رجل زوّج ابنه ابنه أخيه و أمهرها بيتا و خادماء ثم مات الرّجل؟ 
قال: يؤخدذ المهر من وسط المال» قال: قلت: فالبيت و الخادم قال: وسط من البيوت, و الخادم وسط من الخدم, قلت: 


72١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ه» ص: ١8اح/‏ والتهذيب ح 58 ج/اص 68" بدون «الرّضاا (عليه السلام) و هو الصحيح. 


ثلاثين أربعين دينارا؟ و البيت نحو من ذلكك؟ فقال: هذا سبعين ثمانين دينارا مائه نحو من ذلكك)(1١).‏ 
: 
و لو تزوجها على كتاب الله تعالى 
ا ا 
(و لو تزوّجها على كتاب الله تعالى و سنّه نيه صلى الله عليه و آله فهو خمسمائه درهم) 


لما تقدم من النصوص الداله على ذلك هذا مع علمهما واما مع الجهل فيشكل الامر للزوم الغرر. 


واما خبر أسامه بن حفص و كان قيما لأبى الحسن موسى (عليه السلام) قال: «قلت له رجل يتزوّج امرأه و لم يسم لها مهرا و 
كان فى الكلادم أتزوّجك على كتاب الله تعالى و سنّه نبيِه (صلى الله عليه و آله) فمات عنها أو أراد أن يدخل بها فما لها من 
المهر؟ قال ههر التدك» كال: قلكه يقولون أهلهاة مهور سائهاء قال: فقال هو ههر الف مهو كلما قلت له ختيفاء قال: ههر الققه:03ا 


فضعيف سندا باسامه فانه لم يوثق. 
ضن :521 


/ لاح‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: “اعلا ل"‎ -١ 


واماصحيح أبى بصير: «سألته عن رجل تزوّج امرأه فوهم أن يسمّى لها صداقا حتّى دخل بهاء قال: السَنّه و السِّنه خمسمائه 
درهم- الخبر)(١)‏ فلا يخلو من اجمال و لعله فى مقام بيان «فليسم مهر السنه) و لا ينتتخب غيره, و لا دلاله فيه على أنْ مهر المثل 
خمسمائه درهم كما قيل. 


حصيله البحث: 


كلّ ما صصح أن يملكك و إن قل بعد أن يكون متمولاً عيناً كان أو منفعة يصي إمهاره؛ و لو عقد الكافران على ما لا يملكك فى 
شرعنا صيّح فإن أسلما انتقل إلى مهر المثل و لا تقدير فى المهر قلَهٌ ولا كثرة» و يستحب أن لا يتجاوز مهر السنّه و هو خمسمأه 
درهمء و يكفى فيه المشاهده اذا ارتفعت الجهاله بها نعم إذا أصدقها عبدا مجهولا أو دارا مجهوله مثلا فأنَ لها دارا وسطا أو عبدا 
رسف للنصء و لو تزوّجها على كتاب الله و سسّهِ نبيه (صلى الله عليه و آله) فهو خمسمائه درهمء و يجوز جعل تعليم القرآن مهراً. 


صحه العقد الدائم من غير ذكر المهر 
(و يصح العقد الدائم من غير ذكر المهر) 


ص :727 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: “اعلا ا" 


و هو المعبر عنه بتفويض البضع بأن تقول زوجتكك نفسى فيقول قبلت سواء أهملا ذكره أم نفياه صريحا. 

(فإن دخل بها فمهر المثل) 

والمراة يجهر المفل :ما برغب به فى لها نسبا وسنا وعقلا و سارا وايكارةاو أفندادها وغيرها مما تكتلف هه الأعراضن. 

و الدليل على مهر المثل عده اخبار كما فى معتبر عبد الرّحمن بن أبى عبد الل قال لها صداق نسائها»(1). 

و موثق منصور بن حازم؛ عنه (عليه السلام) قلت له فى رجل تزوّج امرأه و لم يفرض لها صداقا؟ قال: لا شى ء لها من الصَّداق 
فإن كان دخل بها فلها مهر نسائها»(؟) والمراد ان لم يدخل بها فليس لها صداق بل لها المتعه. 


و صحيح الحلبئ: «سألته عن رجل تزوّج امرأه فدخل بها و لم يفرض لها مهراء ثم طلقها؟ فقال: لها مهر مثل مهور نسائها و 
يمتّعها»(7) و غيرها و قوله (عليه السلام) «ويمتعها» لابد من حمله على الاستحباب لعدم القائل به مضافا الى مهر المثل . 


ص :701 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 7 "اح 794 


"٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: اع”اح‎ -١ 
1 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: ع”اح‎ -' 


و يشهد للاستحباب ما فى صحيح حفص بن البخترئٌ» عن الصٌادق (عليه السلام) «فى الرّجل يطلق امرأته أ يمبّعها؟ قال: نعم أما 
بحت أن يكون من المحسنين أما بحت أن يكو من المتقين ؟!410 


ويؤيد ل السلام) فى قوله تعالى [نُمَ طَلفْمُوهنَّ مِنْ قدلى أَنْ تَمَشُوهُنَّ ا كم عَليهنَّ مِنْ عِدَدَّه 
م َمَتعُوهُنٌَ وَ سَرحُوهُنٌ سرلاحاً جمِيدًا) قال: متّعوهنٌ أى جمّلوهنّ بما قدرتم عليه من معروفء فإنهنٌ يرجعن بكابه و 
وحشه وهم عظيم, و شماته من أعدائهنٌّ فإنّ الله عزّ و جل كريم يستحيى و يحب أهل الحياء إن أكرمكم أشدكم إكراما 
لحلائلهم»(5). 


فان قوله تعالى [فَمَتعُوهُنَ وَ سرّحُومُنَ1 من حيث تسميه المهر عام و إن كانت من حيث عدم الدّخول خاضّه فهى دالّه على 
الترعنب فى العتقيم مطلقا ولو سمى لها مهرا 


(و إن طلق قبل الدخول) و قبل اتفاقهما على فرض مهر (فلها المتعه) 


- 


5 لا _- 2 و َل 2 
المدلول عليها بقوله تعالى (إذا ككشت الْمَؤَْاتٍ كم طلْفتمُومُنٌ َّ من قبل أن تَمَسُوهُنَ للا لكم عَلَِهِنّ مِنْ عِدَّهِ تقد 3 
واه دك 1 لا 
سَرَحُوهُنَ سلاحاً جَمِيلًا]() و قوله تعالى إلا جناخ 


ص :775 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: ١٠ح ١‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لل ص: ١5١‏ ح/ا/ 
“د الأسرات وع 


كال اك ال م تَمَسُوهُنَ أؤ تَفْرِضُوا لَه فَريضَة وَ مَتعُوهُنَّ عَلَى الْمُوسع قََدَرْهُ وَعَلَى الْمُقِْرهَدَرُهُ متاعاً الْمَْرُوفٍ 
عن على الكية: بو قل ررق سبال :و رام ان لله دورق كذ عل المنتى الله تاف إلى السخوض الميقيقيه 
كصحيح أبى بصيرء عن الضّ ادق (عليه السلام): إذا طلق الرّجل امرأته قبل أن يدخل بها فقد بانت منه و تتزوّج إن شاءت من 
ساعتهاء و إن كان فرض لها مهرا فلها نصف المهرء و إن لم يكن فرض لها مهرا فليمتّعها)(1) و غيره. 


4 


آذ 


(حره كانت) الزوجه المفوضه (أم أمه ) 


و المعتبر فى المتعه بحال الزوج فى السعه و الإقتار(فالغنى) يمتع (بالدابه) و هى الفرس اكه الشائع فى معناها عرفا (أو الثغوب 
المرتفع) قيمته عاده ناسبت قيمته قسيميه أم لا (أو عشره دنانير) و هى المثاقيل الشرعيه (و المتوسط) فى الفقر و الغناء يمتع 
(بخمسه دنانير و الفقير بدينار أو خاتم) ذهب أو فضه معتد به عاده (و شبهه) من الأسموال المناسبه لما ذكر فى كل مرتبه و 
المرجع فى الأحوال الثلاثه إلى العرف بحسب زمانه و مكانه و شأنه . 


ص :720 
-١‏ البقره ا 


؟- البقره 81؟ 
*- الكافى (فى أُوَّل باب ما للمطلقه الّتى لم يدخل بهاء 79 من طلاقه) 


اقول: ما قاله فى مقدارها فقاله المحقق فى الشرائع و قريب منه فى السرائر» و قال المفيد: على الموسر خمسه دنانير إلى فوق أو 
قيمه ذلكك من الثياب أو جاريه؛ و على المتوسّط ثلاثه دنانير أو عدلها من الثياب» و على المعسر بالدّرهم أو الخاتم» و ما أشبهه 
و يعتير حال الإنسات و الغرأه و الزمان: 


وفى المبسوط «خادم فإن لم يقدر فمقنعه. و إن لم يقدر فثلاثين درهما). 
و فى الخلاف «على الموسر خادم» و على الأوسط ثوب أو مقنعه. و على الفقير خادم و ما أشبهه). 


و يدل على هذه التقادير صحيح الحلبيّ» عن الصّادق (عليه السلام) - إلى أن قال- «إذا كان الرّجل موسّعا عليه منّع امرأته بالعبد 
و الأسمه. و المقتر بالحنطه و الزّبيب و الثوب و الدّرهم. و إِنّ الحسن بن علي (عليه السلام) متّع امرأه له بأمه» و لم يطلق امرأه إِنَا 
متّعها)(١).‏ 


لا 
و موثق عبد الله بن سنان» و سماعه جميعاء عن الصّادق (عليه السلام) - فى خبر- أما إِنْ الرّجل الموسع عليه يمنّع المرأه بالعبد و 


الأمه و يمبّع الفقير بالحنطه و الزَّبيب و الثوب و الدّرهم)(؟) 
ص :788 


"ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 
ح؟‎ ٠١8 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 


0 . 35 5 ع 1 عن . 2 3 9 3 9 6 خط 5 لاع 0 8 2 2 
الْمُتَّفِينَ] ما أدنى ذلكك المتاع إذا كان معسرا لا يجد؟ قال: خمار أو شبهه)(1)و نسبه الفقيه إلى الرّوايه فقال: «و روى أنْ أدناه 


الخمار و شبهه». اقول: و هذه التقادير عرفيه. 
(و لا متعه) على سبيل الوجوب (لغير هذه) 
الوه وهى القوفية لشعها المطلقه قبل اللتعول: و القرمن, 


ثم أن المتعه مستحبه لكل مطلقه غيرهاء كما فى صحيح حفص بن البخترئ» عن الصّادق (عليه السلام) «فى الرّجل يطلق امرأته أ 
يمبّعها؟ قال: نعم أما يحبٌ أن يكون من المحسنين أما يحبٌ أن يكون من المتّقين؟!0(). 


و يشهد للاستحباب ايضا صحيح الحلبيّ» عن الصَادق (عليه السلام) فى قوله عرّ و جل [ نبع بالْمغزوضٍ عقا عَلَى الْمََقِينَ 1 قال: 
متاعها بعد ما تنقضى عدّتها على الموسع قدره و على المقتر قدره؛ و كيف يمّعها و هى فى عدّتها ترجوه و يرجوها و يحدث 
الله بينهما ما يشاء- الخبر»() و قد تقدم مثله كما فى موثق عبد الله بن سنان و غيرهما و موردها المدخول بها فإنّها التى عليها 


العدّهء و يفهم منها أن مورد قوله 
ص :/ا 7 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: *١٠حه‏ 


١ ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 
"ح٠١‎ 8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -" 


تعالى (مامٌ بِالْمعْرُوفٍ ما عَلَى الْمتّقِينَ) المتعه | لسك الى اللسنخزل بيبا وقد لفيضلى 3١‏ البععو'فى المسوعر لبها هذ 
العدّه إذا لم يحصل رجوع. و أمّا غير المدخول بها فمتعتها قبل الطلاق كما تقدم. 


وامامافى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): متعه النساء واجبه» دخل بها أو لم يدخل بهاء و تمنّع قبل أن تطلق»(1) 
فالوجوب فيه محمول على الاستحباب المؤكد. 


نعم لا متعه للمختلعه و ذلكك لموثق الحسين بن علوان» عن جعفر عن على عليهم السّلام «لكلّ مطلقه متعه إلا المختلعه)(؟). 


و اما ما فى صحيح البزنطيّ قال: ذكر بعض أصحابنا «أنْ متعه المطلقه فريضه)(2) فلا اطلاق له و المراد الامتاع الواجب و هو ما 


حصيله البحث: 


يصي العقد الدّائم من غير ذكر المهرء فإن دخل فمهر المثل, و إن طلّق قبل الدّخول فلها المتعه حرّةٌ كانت أو أمهٌ و المعتبر فى 
المتعه بحال الزوج فى السعه 


ص :/77 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 0 ص: ام 


؟- قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: ١٠ح‏ 70 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج » ص: ١٠ح‏ ” 


و الإقتار و المرجع فيه إلى العرف, و لا متعه لغير هذه؛ نعم تستحب المتعه لكل مطلقه مدخول بها غير المختلعه . 
و لو تراضيا بعد العقد بفرض المهر جاز 
(و لو تراضيا بعد العقد بفرض المهر جاز) لان الامر اليهما (و صار لازما) 


وذلكك لصحيح أبى بصيرء عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه على بستان له معروف و له غله كثيره ثم 
مكث سنين لم يدخل بهاء ثم طلّقها؟ قال: ينظر إلى ما صار إليه من غله البستان من يوم تزوّجها فيعطيها نصفه و يعطيها نصف 
البستانء إِنَّا أن تعفو فتقبل منه و يصطلحا على شى ء ترضى به منه فإنّه أقرب للتقوى)(١1).‏ 


(و لو فوّضا تقدير المهر إلى أحدهما صمح و لزم ما حكم به الزّوجٍ مما يتموّل» و ما حكمت به الزّوجه إذا لم يتجاوز مهر السنّه) 


و يشهد لذلكك صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه على حكمها؟ قال: لا يجاوز حكمها مهور 
آل محمد عليهم السّلام اثنتى عشره أوقيّه و نشء و هو وزن خمسمائه درهم من الفضّهء قلت: أ رأيت إن تزوّجها على حكمه و 
رضيت بذلكك؟ فقال: ما حكم من شى ء فهو جائز عليها قليلا كان أو كثيراء 


ص :788 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 1 ص: الع 


فقلت له: فكيف لم تجز حكمها عليه و أجزت حكمه عليها؟ فقال: لأنه حكمها فلم يكن لها أن تجوز ما سنّ النبِىَ (صلى الله عليه 
و آله) و تزوّج عليه نساءه فرددتها إلى السنّه و لأنّها همى حكمه و جعلت الأمر إليه فى المهر و رضيت بحكمه فى ذلك فعليها أن 
تقبل حكمه قليلا كان أو كثيرا»(١)‏ و غيره. 


واما صحيح أبى بصيره عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يفوّض إليه صداق امرأته» فنقص عن صداق نسائهاء قال: 
يلحق بمهر نسائها»(2) الذى قد يتوهم منه انه لابد من ان يعين مهر المثل. 


و فيه: ان قوله (عليه السلام) «يلحق بمهر نسائها» فلا يخلو من اجمال ولعله المراد ان ما عتينه يلحق بمهر نسائها ويكفى. 
(و لو طلق قبل الدّخول فنصف ما يحكم به الحاكم) كما هو معلوم . 
(و لو مات الحاكم قبل الدخول فالمروى أن لها المتعه و الميراث و لا مهر لها) 


كما فى صحيح محمّد ابن مسلم» عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه على حكمها أو على حكمه فمات أو ماتت قبل 
أن يدخل بها؟ قال: لها المتعه و الميراث و لا مهر لها- الخبر»0). 


صسص: 717١‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: 4ل/الاح ١‏ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: عع”اح هع 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 8/اثاح ” 


قيل: و يرد على ظاهره أنّها لو ماتت يكون للزوج منها الميراث لا لها الميراث. قلت: هذا من المحفوف بالقرينه القطعيه فان من 
المعلوم انها لو ماتت كان هو الوارث , هذا و لم يذكر المتعه الإسكافيّ» كما و ان ابن ادريس أنكرها. 

و لو مات أحد الزوجين مع تفويض البضع قبل الدخول فلا شى ء 

(و لو مات أحد الزوجين مع تفويض البضع قبل الدخول فلا شى ء) 

اقول: الظاهر أن مراده لا شى ء من المتعه و المهرء و أمّا الميراث فلا وجه لسقوطه بعد حصول الرّوجيه . 

نامل عن كنبا الالح وقد طني بنرا نجع متو اع أ جر راف الات لأنى سنا اانه الا 


رجل تزوّج امرأه بحكمهاء ثم مات قبل أن تحكم؟ قال: ليس لها صداق و هى ترث:1(0١)و‏ اطلاقه مقيد بما قبل الدّخول لما تقدم. 


17/١١: ص‎ 


516 من لا يحضره الفقيه» ج صسص:‎ -١ 


و صحيح سليمان بن خالد قال: «سألته عن المتوفى عنها زوجها و لم يدخل بها- إلى أن قال- و إن لم يكن قد فرض لها مهرا 
فليس لها مهر و لها الميراث و عليها العدّه)(1). 


و خبر ابن أبى يعفور» عن الصّادق (عليه السلام) فى رجل توفى قبل أن يدخل بامرأته؟ فقال: إن كان فرض لها مهرا فلها النتصف 


وهى ترثه» و إن لم يكن فرض لها مهرا فلا مهر و هو يرثها(7) و غيرها. 


واما خبر زيد الشَّحام عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى رجل تزوج امرأه و لم يسمٌ لها مهرا فمات قبل أن يدخل بهاء قال: هى 
بمنزله المطلقه() فالظاهر أن المراد. فى عدم المهر لا فى ثبوت المتعه و لا فى نفى الميراث. 

حصيله البحث: 

ولو تراضيا بعد العقد بفرض المهر جاز و صار لازماًء و لو فوّضا تقدير المهر إلى أحدهما صِح و لزم ما حكم به الرّوجٍ ممما 


يتموّل و ما حكمت به الزّوجه إذا لم يتجاوز مهر السَنّه و لو طلّق قبل الدّخول فنصف ما يحكم به الحاكم, و لو مات الحاكم قبل 
الدّخول و الحكم فلها المتعه. و لو مات المحكوم عليه فللحاكم 


ص 717/7١:‏ 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج له ص: 18ح ٠١١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: 19١احمع‏ 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: /0ح 67 


الحكم و لو مات أحد الزّوجين مع تفويض البضع قبل الدّخول فلا شىء من المتعه و المهر, لا الميراث . 
(وهنا مسائل عفر ) 

الصداق يملك بالعقد 

(الاولى: الصداق يملكك) باجمعه للزوجه (بالعقد) 


كما هو مقتضى العقد , لكنه ملكك متزلزل , و يستقر بأحد أمور أربعه الدخول و رده الزوج عن فطره و موته و موتها كما تقدم 
.خلافا للخلاف. 
(و لها التصرف فيه قبل القبض) 
بمقتضى مالكيتها له و لا مدخليه للقبض هنا فى الملكك سواء طلقها قبل الدخول أم لا و إن رجع إليه نصفه بالطلاق. 
(فلو نما) بعد العقد (كان) النماء (لها) 
١ :‏ : 
كما هو مقتضى القاعده لانها هى المالكه, و يدل عليه ايضا موثق عبيد بن زراره «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل تزوّج 


امرأه على مائه شاه ثم ساق إليها الغنم» ثم طلقها قبل أن يدخل بهاء و قد ولدت الغنم قال: إن كانت الغنم حملت عنده 


ص :7/7 


رجع بنصفها و نصف أولادها و إن لم يكن الحمل عنده رجع بنصفها و لم يرجع من الأولاد بشى »1(0) قلت: و لوحملت عنده 
رجع بنصفها و نصف أولادها و ذلكك لانه حيث كان الحمل موجودا عند العقد فكان الحمل جزءا من المهر و لذا يرجع بنصفه 
بالطلاق قبل الدخول . 


و يعارضه صحيح أبى بصيرء عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه على بستان له معروف و له غله كثيره ثم 
مكث سنين لم يدخل بهاء ثم طلقها؟ قال: ينظر إلى ما صار إليه من غله البستان من يوم تزوّجها فيعطيها نصفه و يعطيها نصف 
السكاقة إلا أن تحتو فظيل عو يعطلحا على هن عاترقى هته فاته أقرف للنقوين 0 الظاهر فى كوة التجاء مير كا ينها 


و جمع بينهما القاضى بِإِنّ مورد الأوّل تسليم الصداق الذى له نماءء و مورد الثانى عدم تسليمه؛ فقال: «إذا وقع العقد على شى ء 
معن من ذوات غله أو نتاج ثم طلق قبل التسليم أعطاها نصفه و نصف غله و نتاج» و لو كانت غنما حوامل» ثم ساقهاء ردت 
النصف من الغنم و الأولاد و ان كانت حملت عندها رد نصف الأمّهات». 


ص :71/5 


0-8ح٠١1 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: فرفر 


و فيه: مو ا ا اا بين التسليم و عدمه لانه ملكها على كلا التقديرين , و مقتضى 
التعارض تساقطهما و الرجوع الى ما تقتضيه القاعده من كون النماء لها . 


وامامافى صحيح على بن جعفر. عن أخيه عن أبيه عليهما البّد.لام «أنّ علدا (عليه السلام) قال فى الرّجل يتزوّج المرأه على 
وصيف فكبر عندها فيريد أن يطلقها قبل أن يدخل بهاء قال: عليه نصف قيمه يوم دفعه إليها لا ينظر فى زياده و لا نقصان)(1). و 
ظاهره أن الزّياده للرّجل وهو كسابقه معارض للاول كما انه معارض للثانى و بالتساقط يرجع الى مقتضى القاعده من كون النماء 
لها . 
(فإن تعقّبه طلاق قبل الدخول ملك الرُوجٍ النصف حينئذ) 

0 5 
قال اللّه تعالى (وإنْ طلَفتْمُوهٌنَ مِنْ قبل أَنْ تَمَسُوهُنَ و قَد قَرَضْنُم لَهُنّ فَريضَه فَنِضٌُ ا فَوَضكُم). 


0 
و فى صحيح الفضيل قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام») عن رجل تزوّج امرأه بألف درهم فأعطاها عبدا له آبقا و بردا حبره 


بألف درهم الّتى أصدقها؟ فقال: إذا رضيت بالعبد و كانت قد عرفته فلا بأس إذا هى قبضت الثوب و رضيت بالعبد. 


ص :71/0 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: وع”اح /اه 


قلت: فإن طلّقها قبل أن يدخل بهاء قال: لا مهر لها و تردّ عليه خمسمائه درهم و يكون العبد لها»(1). 

لا 
و فى خبر زراره» عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه على سوره من كتاب الله ثم طلقها قبل أن يدخل بها فبما يرجع 
عليها؟ قال: بنصف ما يعلم به مثل تلك السوره)(؟) و غيرهما. 


(و يستحب لها العفو عن الجميع) 


تقول فاك (وان ففرا أفنك التقوى انو المراة بالعفى إنقاط المور اليه زو كان يناو الأنتراءوسما فى معشاد مق العقو بو 
الأسقاط إن كان ديناء 


ولمعتبر الس كوني» عن الضّ ادق (عليه السلام) «عن النْبِىَ (صلى الى عليه و آله) أيْما امرأه تصدّقت على زوجها بمهرها قبل أن 
يدخل بها إلا كتب الله لها بكل دينار عتق رقبه قيل: يا رسول الله فكيف بالهبه بعد الدّخول؟ قال: إِنّما ذلكك من المودّه و 
الألفه»(*). 


(و لوليها الإجبارى) 
ص :717/82 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص: ٠ع‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 97ح ١5‏ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 77ح ١5‏ 


الذى بيده عقده النكاح أصاله و هو الأب و الجد له بالنسبه إلى الصغيره على القول به و قد تقدم عدم ولايته (العفو عن البعض) 
أى بعض النصف الذى تستحقه بالطلاق قبل الدخول لأن عفو الولى مشروط بكون الطلاق قبل الدخول (لا الجميع) 

و يشهد لاصل جواز عفو الولى صحيح عن أبى بصيره وبإستاد اخرعن سماعه جميعا اعن الصادق (علية الببلام) فى و 
[وإن طَلفتمُوهنٌَ من قبل أن تَمسُوهُنٌ وَ كَد فَرَضْمُمْ لَه َريضَهُ ِف كا َرضْتُمْ إلا أنْ يَعْفُونَ أو يَعفَُا اذى بيده عَفْدَهُ التكاح) 
قال: هو الأب أو الأخ أو الرّجل يوصى إليه و الذى يجوز أمره فى مال المرأه فيبتاع لها فتجيز فإذا عفا فقد جاز)(1١)و‏ مثله صحيح 
الحلى لاه 


و رواهما الفقيه ثم قال: «و فى خبر آخر: يأخذ بعضا و يدع بعضاء و ليس له أن يدع كله)0). 


اقول: و هما ظاهران بان من بيده عقده النكاح له ان يعفو عن الكل و ان مادل على البعض فقد نسبه الفقيه الى الروايه و هذا آيه 


ص ://ا 7 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 8 ١٠ح"‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: ١٠ح"‏ 


بوك من لا يحضره الفقيه» ج ”0 ص 6٠٠7١‏ 


و يؤيد ذلكك عده روايات رواها العيّاشىّ فى تفسيره منها: «عن زراره» و حمران» و محمّد بن مسلم جميعا عن الباقر و الصّادق 

ا رن 2 5 2 3 لا س 
عليهما الّ.لام فى قوله تعالى [إل أنْ يَعْفونَ أؤْ يَعْفْوًا الى بِدِدِهِ عُقَدَهُ النكاح 1 قال: هو الذى يعفو عن بعض الصّداق أو يحطون 
عنة بعقه أو كله3 4 


و منها «عن إسحاق بن عمّ ار عن الصِّ ادق 3 السلام): سألته عن قوله تعالى 57 قال: المرأه تعفو عن نصف 
القجنا تكله اكت الك دده عُفْسَدَهُ الذكاح] قال: أبوها إذا عفا جاز له و أخوها إذا كان يقيم بها و هو القائم عليها فهو 
بمنزله الأب يجوز له و إذا كان الأخ لا يهتمٌ بها ولا يقوم عليها لم يجز عليها أمره)(7) و لا يخفى ان المراد من الاخ: الاخ الذى 
هو قم عليها بالقيمومه الحسبيه كما تقدم الكلام عن اولياء العقد فى كتاب البيع. 


حصيله البحث: 


الصَداق يملك بأجمعه بالعقد و لها التصرّف فيه قبل القبضء فلو نما كان لهاء فإن تعقّبه طلاقٌ قبل الدّخول ملكك الرّوجٍ الصف 
حينئكٍ» و يستحبٌ لها العفو عن الجميع و لوليّها الإجبارى العفو عن البعض بل الجميع. 


ص :717 


١16 تفسير العتياشى (فى 2 جا ص‎ -١ 
١١2 العتياشى (فى تفسيره عل جا ص‎ -" 


لو دخل قبل دفع المهر كان دينا عليه 
(الثانيه: لو دخل قبل دفع المهر كان دينا عليه) 
5 مسد قل ذلا ولا 5 37 
بل حتى قبل الدخول لما تقدم من انها تملكه بالعقد و لقوله تعالى (وآتوا الننساءَ صَدَقَاتَهنَ نخله](1). 


(و ان طالت المدّه) 


0 
لأصاله عدم السقوط و لصحيح عبد الحميد بن عوّاض: قلت: لأبى عبد الله (عليه السلام): «أتزوّج المرأه أ يصلح لى أن أواقعها و 


لم أنقدها من مهرها شيئا؟ قال: نعم إنما هو دين عليكك)(1) و غيره من النصوص الداله على ان المهر يبقى فى ذمه الزوج دينا. 


و اما ما فى موثق عبيد بن زراره» عن الصّادق (عليه السلام) «دخول الرّجل على المرأه يهدم العاجل)(2) و مثله غيره(5) , فليس 
المراد منه ان الدخول يسقط عاجل المهر بل المراد ليس لها المطالبه عاجلا بان تمتنع من التمكين حتى يعطيها مهرها و عليه 
فبالدخول يسقط طلب إعطائها للمهر عاجلا و هذا معنى قوله «فقد هدم العاجل). 


ص :71/9 


١-النساء‏ -ع 

7 وسائل الشيعه» ج هر ص: 68 "باب ارح 7 
بوك وسائل الشيعه» ج هر ص: 5672 

- وسائل الشيعه» ج 5١‏ ص: 8108 


واما موثق غياث بن إبراهيم» عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى الرّجل يتزوّج بعاجل و آجل قال: الآجل إلى موت أو فرقه)(١)‏ 
فالظاهر أن المراد بقوله «الآجل إلى موت أو فرقه) أنّ الأجل فى المهر ليس مثل الأجل فى بيع النسيه فى اشتراط تعيين المدّه بل 
يجوز أن يكون الأجل الموت و الفرقه , و يكون المراد بهذه الأخبار أن المهر ما لم يشترط فيه الأجل يكون عاجلا يجوز للمرأه 
مطالبتها نقدا و عدم تسليم نفسها إِلّا بعد أخذه. لكن لو سلّمت نفسها مرّه يسقط حقّها فى عدم التسليم إِلَّا بعد قبض المهر. 


و أمًا خبر زيد بن علئ» عن آبائه» عن على عليهم السّدِلام: إن امرأه أتته و رجل قد تزوّجها و دخل بها و سمّى لها مهرا و سممى 
لمهرها أجلاك فقال له علي (عليه السلام): لا أجل لكك فى مهرهاء إذا دخلت بها فأدّ إليها حقّها/(1) الظاهر فى عدم صحه كون 
المهر مجلا فكي شاذ عسي أغلن أخبار زيل 


واما صحيح الفضيلء عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه و دخل بها و أولدها ثم مات عنهاء فادّعت شيئا من صداقها 
على ورثه زوجها فجاءت تطلبه منهم و تطلب الميراث» فقال: أقا الميراك فلها أن تطله:و أنا الداق فالدى أخذت من الزوج 
قبل أن يدخل بهاء هو الذى حل للزوج به فرجها قليلا كان أو كثيرا إذا هى 


1/8٠١ ص:‎ 


7" وسائل الشيعه» ج 3 ص:‎ -١ 
١١ح170٠ ؟- وسائل الشيعه» ج ١؟» ص:‎ 


قبضته منه و قبلت و دخلت عليه و لا-شىء لها بعد ذلكك)(1) فالمفهوم منه انه لا يقبل قولها إذا سلّمت نفسها و ادّعت عدم 
بصولة فورها و انوا متصم و عليه قاض لا اندها برفة بالبكيزل: 


0 
و صحيح عبد الرّحمن بن الحيّواج قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الزوج و المرأه يهلكان جميعا فيأتى ورثه المرأه 


فيدّعون على ورثه الرّجل الصَداقء فقال: و قد هلكا و قسم الميراث؟ فقلت: نعم فقال: ليس لهم شى ء» قلت: و إن كانت المرأه 
حّه فجاءت بعد موت زوجها تدٌعى صداقها فقال: لا شىء لها و قد أقامت معه مقرّه حتّى هلكك زوجهاء فقلت: فإن ماتت و هو 
حي فجاءت ورثتها يطالبونه بصداقهاء فقال: و قد أقامت معه حتّى ماتت لا تطلبه؟ فقلت: نعم, قال: لا شى ء لهم» قلت: فإن طلقها 
فجاءت تطلب صداقهاء قال: و قد أقامت لا تطلبه حتّى طلقها لا شىء لهاء قلت: فمتى حد ذلكك الذى إذا طلبته كان لها؟ قال: إذا 
أهديت إليه و دخلت بيته» ثم طلبت بعد ذلكك فلا شى ء لها إِنّه كثير لها أن يستحلف باللّه مالها قبله من صداقها قليل و لا 
كثير»(1) و المفهوم منه ان المرأه إذا سلّمت نفسها و ادّعت عدم وصول مهرها لا يقبل قولهاء و ليس لها على الزوج إِلَا حقّ يمين 
يشان 


1/١: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» ج إهرة ص: وك قن 
3 وسائل الشيعه» ج 4.21 ص: اقح / 


و اما خبر الحسن بن زياد عن الصٌّادق (عليه السلام): «إذا دخل الرّجل بامرأته ثم ادّعت المهر و قال: أعطيتكك فعليها البئنه و 
عليه اليمين0(١)‏ فالمراد به انه عليها البيّنه على بقاء المهر عند الزّوج. 


0 
و هذا المعنى هو المراد من مرسله الاحتجاج عن محبّرد بن عبد الله بن جعفر الحميرى عن الحيجه (عليه السلام) «كتب إليه: 


اختلف أصححابنا فى مهر المرأه» فقال بعضهم: إذا دخل بها سقط عنه المهر و لا شى ء عليه» و قال بعضهم: هو لازم فى الدَّنيا و 
الآخره» فكيف ذلكك؟ وما الذى يجب فيه؟ فأجاب (عليه السلام): إن كان عليه بالمهر كتاب فيه ذكر دين فهو لازم له فى الدّنيا 
و الآدخره؛ و إن كان عليه كتاب فيه اسم الضّْ داق» سقط إذا دخل بهاء و إن لم يكن عليه كتاب فإذا دخل بها سقط باقى 
الصداق)52). 


و بالجمله فادّعاء المهر كله أو بعضه يحتاج إلى البتّنه» أو كتاب دين عليه كقرينه قطعيه. 


و مثله خبر الحسن بن على بن كيسان قال: «كتبت إلى الضّ ادق (عليه السلام) أسأله عن رجل يطلق امرأته فطلبت منه المهرء و 
روى أصحابنا إذا دخل بها لم يكن لها 


ص :7/7 


-١‏ وسائل الشيعه» ج أهرة ص: /اف'ح/ا 
"- وسائل الشيعه» ج ١؟»‏ ص: ١178ح0١‏ 


و بالجمله فهذه الاخبار مع ضعفها سندا لا دلاله فيها على سقوط المهر بالدخول و الَّا كانت مخالفه للكتاب العزيز (وآثُوا التَلاء 
0 


(و الدخول) الموجب للمهر تاما (هو الوطء) 


المتحقق بغيبوبه الحشفه أو ما يصدق عليه التقاء الختانين من مقطوعها بالادخال شيئا ما (قبلا) و هو القدر المتيقن (أو دبرا) عند 
المصنف و قد تقدم الاشكال فيه فى كتاب الطهاره. 


(لا مجرد الخلوه) 


بالمرأه و إرخاء الستر على وجه ينتفى معه المانع من الوطء كما تقدم من ان ظاهر الايه يدل على لزوم الدخول و يدل على 


ذلكك: 
:. 
صحيح عبد الله بن سنان, عنه (عليه السلام): «سأله أبى- و أنا حاضر- عن رجل تزوّج امرأه فأدخلت عليه فلم يمسّها و لم يصل 
إليها حتّى طلقها هل عليها عدّه منه؟ 
ص :7/7 


١م ص:‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
النساء -ع‎ "١ 


فقال: إِنْما العدّه من الماءء قيل له: فإن كان واقعها فى الفرج و لم ينزل؟ قال: إذا أدخله وجب عليه الغسل و المهر و العدّه)(١).‏ 


و موثق يونس بن يعقوب, عن الضّ ادق (عليه السلام): سألته عن رجل تزوّج امرأه و أغلق بابا و أرخى سترا و لمس و قبل» ثم 
طلقها أ يوجب عليه الصُداق؟ قال: لا يوجب عليه الصداق إِلّا الوقاع)(5). 


واممشفعه الفو قال زبالت اماحمق الله (عليه السلام) عن رجلٍ تزوّج امرأه فأدخلت عليه فأغلق الباب و أرخى الشستر و قتلو 
لمس من غير أن يكون وصل إليها ثم طلّقها على تلكك الحال قال ليس عليه إِلَا نصف المهر»(). 


وبدل على عدم الأثر للخلوه صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): سألته عن رجل تزوّج جاريه لم تدركك لا يجامع مثلها أو 
تزوّج وتقاد فا غلك عليه قطلقيا ساصه ادحلت غليةه» قال هاتاة شر السية من موق يهن الساب فا 15 كبا دضلم عليه فان 


ص :7/5 


عح٠١9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص:‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج أعرة ص: فض باب ممح‎ -7 
١ بوك وسائل الشيعه» ج أغرة ص: فض باب ممح‎ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 820 ح 7 


و اما ما فى صحيح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «سألته عن الرّجل يطلق المرأه و قد مسّ كل شى ءٍ منها إلا أنّه لم 
يجامعها ألها عدَّةٌ فقال ابتلى أبو جعفرع بذلكك فقال له أبوه على بن الحسين (عليه السلام) إذا أغلق باباً و أرخى ستراً وجب 
المهر و العدّه)(١).‏ 


فنقل الكلينى عن ابن ابى عمير فى توجيهه انه قال: اختلف الحديث فى أن لها المهر كملا و بعضهم قالنصف المهر و إِنّما معنى 
ذلك أنْ الوالى إِنْما يحكم بالظاهر إذا أغلق الباب و أرخى الستر وجب المهر و إِنّما هذا عليها إذا علمت أَنّه لم يمتها فليس لها 
فيما ينها نوق الله لا قفرت المهر. 


اقول: و يشهد على صحه هذا الحمل انه لا عده على غير المدخول بها بنص القران فقرينه هذا الحمل قوله (عليه السلام) «وجب 
المهر و العدّه» و عليه فالخلوه و ارخاء الستر كاشف واماره عن تحقق الدخول لو ادعته, و على هذا المعنى يحمل خبر زراره(7) 
و موثق إسحاق بن عمّار عن جعفر عن أبيه عن علىٌ (عليه السلام) «أَنّه كان يقول من أجاف من الرّجال على أهله باباً أو أرخى 


ص :17/6 
-١‏ وسائل الشيعه» ج هر ص: نفس باب ممح ١‏ 


7- وسائل الشيعه» ج هرة ص: فض باب ممح ١‏ 
بوك وسائل الشيعه» ج عرة ص: فض باب ممح ١‏ 


لكن لاينطبق هذا الحمل على ما فى موثق محمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: سألته عن المهر متى يجب قال إذا 
أرخيت السّرتور و أجيف الباب و قال إِنى تزوّجت انراة جياه أبى علىٌ بن الحسين (عليه السلام) و إِنْ نفسى تاقت إليها 
فذهبت إلبها فنهانى أبى وقال لآ تفغل بابك لآ تأتها فى هذه الشاعه و إِنّى أببت إلا أن أفعل فلا أن دخلت غليها قذفت إليها 
بكساءٍ كان على و كرهتها و ذهبت لأخرج فقامت مولا لها فأرخت السشتر و أجافت الباب فقلت مه قد وجب الْدى تريدين»(1) 
فاته ظاهر فى كقابه ارحاء السثر, 


و فيه: اولا-: انه معارض بموثق زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) «أنّه أراد أن يتزوّج قال فكره ذلكك أبى- فمضيت و تزوّجتها 
حتّى إذا كان بعد ذلكك زرتها فنظرت فلم أر ما يعجبنى فقمت لأنصرف فبادرتنى القائمه الباب لتغلقه فقلت لا تغلقيه لكك الّذى 
تريدين فلتّا رجعت إلى أبى فأخبرته بالأمر كيف كان فقال إِنّه ليس لها عليكك إِلَّما التصف يعنى نصف المهر و قال إِنَكك 
تزوّجتها فى ساعد حارّه(1). 


ص :7/2 


١ وسائل الشيعه» ج 3 ص: نفس باب ممح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج 3 ص: نفس باب ممح‎ 5 


و ثانيا: انه محمول على ان ذلكك من باب المصالحه بدليل موثق أبى بصير قال: «تزوّج أبو جعفر (عليه السلام) امرأةٌ فأغلق الباب 
فقال افتحوا و لكم ما سألتم فلمًا فتحوا صالحهم)(1). 


لكن قيل بالحمل على التّقَيْهِ بمعنى أنه إذا أغلق الباب و أرخى الستر كان الحكم عند العامّه كذلكك فقالوا: قال به عمر و ابنه و 
أنس و الزّهِرىٌ و الأوزاعيّ و أبو حنيفه و أصحابه و الشّافعيَ فى قديمه؛ و رووا «عن عمر أنه قال: إذا أغلق الباب و أرخى الشتر 
فقد وجب المهر ما ذنبهنَ إن جاء العجز من قبلكم)(1) و لا يمكنهم عليهم الدّ.لام مخالفته. فكان الباقر (عليه السلام) لا يمكنه 
إعطاء التصف. 

قلت: مع التصريح بكون ذلكك من باب المصالحه كما فى الموثق المتقدم يكون الحمل على التقيه بلا شاهد. 

حصيله البحث: 

لو دخل قبل دفع المهر كان ديناً عليه و إن طالت المدّه بل حتى قبل الدخولء و الدّخول هو الوطء قبلًا لا دبراً ولا مجرّد الخلوه, 
و المهر اذا لم يشترط فيه الأجل يكون عاجلا يجوز للمرأه مطالبتها نقدا و عدم تسليم نفسها إلا بعد أخذه, لكن لو سلّمت نفسها 
مرّه يسقط حقّها فى عدم التسليم إِلَا بعد قبض المهر . 


ص :/7/1 


١ وسائل الشيعه» ج 2 ص: 355 باب ممح‎ -١ 
٠١و‎ ٠١7 ؟- النجعه ج4 كتاب النكاح ص‎ 


لو أبرأته من الصداق, ثُمّ طلقها قبل الدخول 
(الثالثه: لو أبرأته من الصداق) 


اقول: لقد تقدم فى كتاب الهبه ان الابراء لا يتوقف على القبول كما دلت على ذلكك صحيحه معاويه بن عمار: «سألت أبا عبد الله 
(عليه السلام) عن الرجل يكون له على الرجل الدراهم فيهبها له أله ان يرجع فيها؟ قال: لا/(١)‏ و عليه فقد يقال بكونه اسقاطا لا 
تمليكا لان التمليكك يتوقئف على القبول. 


قلت: الذى دل عليه الدليل هو عدم توقفه على القبول لا ان حقيقته اسقاط للحق فانه خلاف فهم العرف فالعرف يفهم منه انه نوع 
تمليكك و لذا جاء التعبير عنه فى الصحيحه المتقدمه بالهبه كما و انه وقع السؤال عن الرجوع فيها فهو فى الحقيقه هبه لكن مورده 
ما فى الذمه . 


و عليه فاذا ملكت المرأه صداقها (ثمَ طلّقها قبل الدخول رجع عليها بنصفه) 


لأأنه تلف بإبرائها نصفه حيث لا تستطيع الرجوع فيه فعليها ان ترجع نصفه له, و يؤيد ذلكك خبر سماعه قال: «سألته عن رجل 
تزوّج جاريه أو تمّع بهاء ثم جعلته من صداقها فى حل أ يجوز له أن يدخل بها قبل أن يعطيها شيئا؟ قال: نعم إذا 


ص :7/8/8 


١ من أحكام الهبات الحديث‎ ١ الباب‎ 77 :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


جعلته فى حل فقد قبضته منه» فإن خلّاها قبل أن يدخل بها رت المرأه على الزوج نصف الصداق)(1). 


نعم على القول بكون الإسبراء إسقاطا للحق لا تمليكا للمال فقيل: ليس له الرجوع فى صوره الإبراء لأنها لم تأخذ منه مالا و لا 
نقلت إليه الصداق و عليه فلم تفوت عليه شيئا. و فيه: انه اسقاط للحق الثابت وهو نوع تفويت. 


(وكذا) يرجع عليها بنصفه (لو خلعها به أجمع قبل الدخول) 
لأنْه بعد كون الطلاق قبل الدّخول سببا لتملّك الرّوجٍ نصف الصّداق فعليها ان ترجع نصفه الاخر له لاجل الخلع . 


ويدل على ذلك صحيح محّرد بن مسلمء عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه و أمهرها ألف درهم و دفعها إليها 
فوهبت له خمسمائه درهم و ردّتها عليه» ثم طلقها قبل أن يدخل بهاء قال: ترد عليه الخمسمائه درهم الباقيه لأنّها إِنّما كانت لها 
خمسمائه درهم فهبتها له إِيّاها و لغيره سواء»(1) و غيره0). 


حصيله البحث: 
ص:7/4 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: ١8ح‏ هه 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #,» ص: 8١٠ح9‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص: 8١٠ح9‏ 


لو أبرأته من الصّداق ثم طلقها قبل الدّخول رجع بنصفه و كذا لو خلّعها به أجمع قبل الدّخول. 
يجوز اشتراط ما يوافق الشرع فى عقد النكاح 
(الرابعه: يجوز اشتراط ما يوافق الشرع فى عقد النكاح فلو شرط ما يخالفه لغا الشرط) 


كما فى موثق إسحاق بن عدّار. عن جعفرء عن أبيه عليهما السّ.لام «أنّ على بن أبى طالب (عليه السلام) كان يقول: من شرط 
لامرأته شرطا فليف لها به» إن المسلمين عند شروطهم إِلَا شرط حرّم حلالا أو أحلّ حراما»(1). 


أمَا جواز اشتراط ما يوافق الشّرع فيشهد له صحيح على بن رئاب»ء عن الكاظم (عليه السلام): «سئل و أنا حاضر عن رجل تزوّج 
امرأه على مائه دينار على أن تخرج معه إلى بلاده» فإن لم تخرج معه فإِنْ مهرها خمسون دينارا إن أبت أن تخرج معه إلى بلاده» 
قال: فقال: إن أراد أن يخرج بها إلى بلاد الشّرك فلا شرط له عليها فى ذلكك و لها مائه دينار الّتى أصدقها إيَاهاء و إن أراد أن 
يخرج بها إلى بلاد المسلمين و دار الإسلام فله ما اشترط عليها و المسلمون عند شروطهم, و ليس له أن يخرج بها 


594١ ص:‎ 


/٠١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: /اععاح‎ -١ 


إلى بلاده حتّى يؤدّى إليها صداقها أو ترضى منه من ذلكك بما رضيت و هو جائز له)(1). 


و صحيح أبى العبّراس» عن الضِّ ادق (عليه السلام) «فى الرّجل يتزوّج المرأه و يشترط لها أن لا يخرجها من بلدها؟ قال:يفى لها 
بذلكك- أو قال: يلزمه ذلكك)(7). 


و صحيح ابن أبى عمير» عن بعض أصحابناء عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل يتزوّج المرأه فيشترط عليها أن يأتيها إذا شاء و 
ينفق عليها شيئا مسمّى» قال: لا بأس)( و مثله خبر عبد الرّحمن بن أبى عبد الله(8). 


و لكن يعارضه خبر زراره: «سئل أبو جعفر (عليه السلام) عن المهاريه يشترط عليها عند عقده التكاح أن يأتيها متى شاء كل شهر 
و كل جمعه يوماء و من النفقه كذا و كذا قال: ليس ذلك الشَّرط بشى ء. و من تزوّج امرأه فلها ما للمرأه من التَفقه و القسمه و 


لكنه إذا تزوّج امرأه فخافت منه نشوزا أو خافت أن يتزوّج عليها أو 
ص:١59‏ 


ح8٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
١ ح٠7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: ١/الاح عا‎ -9 
١ ح٠7 ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ 


يطلقها فصالحته من حقّها على شى ء من نفقتها أو قسمتها فإنّ ذلكك جائز لا بأس به1(0) الدال على عدم صحه الشرط. 


و مثله خبره الاخرفقال: «كان النّاس بالبصره يتزوّجون سرًا فيشترط عليها أن لا آتيكك إِلَا نهارا و لا آتيكك بالليل و لا اقسم لكك, 
قال زراره: و كنت أخاف أن يكون هذا تزويجا فاسدا فسألت أبا جعفر (عليه السلام) عن ذلككء فقال: لا بأس به يعنى التزويج إلا 
أنه ينبغى أن يكون هذا الشّرط بعد النكاح و لو أنّها قالت له بعد هذه الشّروط قبل التزويج: نعمء ثم قالت بعد ما تزوّجها: إِنّى لا 
أرضى إلا أن تقسم لى و تبيت عندى فلم يفعل كان آثما»(؟). 


اقول: لكنهما ضعيفان سندا و لا يعارضان ما تقدم لانه هو المعروف بين الاصحاب فال محمّد بن ابى عمير: «قلت لجميل: فرجل 
تزوّج امرأه و شرط لها المقام بها فى أهلها أو بلد معلوم» فقال:قد روى أصحابنا عنهم عليهم السّلام أنْ ذلك لها و أنّه لا يخرجها 
إذا شرط ذلك لها00)0. 


ص:1597 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 507 و المهيره على وزن فعيله كما فى الصحاح بمعنى مفعوله بنت حره تنكح بمهر و 
"- تهذيب الآحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: #/الاح 77 
“- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: #/ا" 


واما صحيح محمّد بن مسلم؛ عن أحدهما عليهما السّلام «فى الرّجل يقول لعبده: أعتقك على أن أزوّجك ابنتى فإن تزوّجت أو 
تسرّيت عليها فعليكك مائه دينار» فأعتقه على ذلكك و تسرّى أو تزوّج؟ قال: عليه شرطه)(1١)‏ فهو شرط فى التوافق على العتق و لا 
علاقه له بالشرط فى ضمن عقد النكاح و هو لازم لعموم المؤمنون عند شروطهم. 


(كاشتراط أن لا يتزوّج عليها أو لا يتسرى) 


و أمًا عدم جواز اشتراط المخالف فتدل عليه عده روايات منها صحيح محمّد بن قبسء عن الباقر (عليه السلام) «أنّه قضى فى 
رجل تزوّج امرأه و أصدقته هى و اشترطت عليه أن بيدها الجماع و الطلاق؟ قال: خالفت الترنّه و وليت حقًا ليست بأهله» فقضى 
أن عليه الصٌداق و بيده الجماع و الطلاق و ذلك السَنّه(؟). 


و صحيح ابن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) «فى رجل قال لامرأته: إن نكحت عليكك أو تسرّيت فهى طالق» قال: ليس ذلكك؟ 
بش غد ]ثالثو (عئلى اله غليهو آله قال من القعورط تترطااسوى كنات اللداقاة بكرز ذ لكف لدو عليه 31د 


ص :79117 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص: 7٠8حه‏ 


"- من لا د يحضره الفقيه» ج صس: 576 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: "/اماح / 


و فى صحيح محمّد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) قال: «فى الرّجل يتزوّج المرأه إلى أجل مسمّىء فإن جاء بصداقها إلى أجل 
مسمى فهى امرأته» و إن لم يأت بصداقها إلى الأجل فليس له عليها سبيل و ذلكك شرطهم بينهم حين أنكحوه. فقضى للرّجل أن 
بيده بضع امرأته و أحبط شرطهم)(1١).‏ 


و خبر زراره «أنْ ضريسا كانت تحته بنت حمران فجعل لها أن لا يتزوّج عليها و أن لا يتسرّى أبدا فى حياتها و لا بعد موتها على 
أن جعلت له هى أن لا تتزّج بعده؛ و جعلا عليهما من الهدى و الحج و البدن و كل مالهما فى المساكين إن لم يف كل واحد 
منهما لصاحبه ثم إِنّه أتى أبا عبد الله (عليه السلام) فذكر ذلكك له. فقال: إِنْ لابنه حمران لحمًا و لن يحملنا ذلكك على أن لا 
نقول لكك الحقّ اذهب و تزوّج و تسرٌ فإنَ ذلكك ليس بشى ء»؛ و ليس شىء عليكك و لا عليهاء و ليس ذلكك الذى صنعتما بشى 
ء» فجاء فتسرّى و ولد له بعد ذلكك أولاد)(١)‏ وغيرها. 
ش . 

و أمَا موثق منصور بن بزرج قال: «قلت لأبى الحسن موسى (عليه السلام) و أنا قائم: جعلنى الله فداكك إِنّ شريكا لى كانت تحته 
امرأه فطلّقها فبانت منه فأراد مراجعتهاء و قالت المرأه:لا و الله لا أتزوّجكك أبدا حتّى تجعل لله لى عليكك إِلَّا تطلقنى و لا تزوّج 
علىٌء قال: و فعل؟ قلت: نعم قد فعل جعلنى الله فداكك؛ قال: بئس ما صنع و ما كان يدريه ما وقع فى قلبه فى جوف الليل و 
النهار ثم قال: أمَا الآن فقل له: 


ص :795 


507 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 1ع‎ -" 


فليتغ للمرأه شرطها فإِنٌ النَبنَ (صلى الله عليه و آله) قال: المسلمون عند شروطهم؛ قلت: جعلت فداكك إِنّى أشكك فى حرف: 
فقال: إِنْ عمران يمرٌ بكك أ ليس هو معكك بالمدينه» فقلت: بلى» قال: فقل له: فليكتبها و ليبعث بها إلى فجاءنا عمران بعد ذلكك 
فكتبناها له و لم يكن فيها زياده ولا نقصانء فرجع بعد ذلكك فلقينى فى سوق الحنّاطين فحكك منكبه بمتكبى فقال: يقرئكك 
السّ.لام و يقول لك: قل للرّجل يفى بشرطه)(١)‏ الدال على صحه شرط عدم التزوج والطلاق فقد رواه الشيخ التهذيب و حمله 
تاره على أن المراد به النذر لقوله فيه «إنَا أن يجعل للّه عليه أن لا يطلق» و حمله ايضا على الاستحباب و أخرى على التَقَيهِ(5). 


قلت: صدر الروايه ظاهر فى النذر لكن ذيلها ظاهر فى الشرط ولا شرط فى البين للمرأه غير النذر لله لا لها ومع هذا التهافت بين 
الصدر و الذيل كيف يحصل الوثوق بها مضافا الى معارضتها مع ما تقدم . 


واما موثق منصور بن حازم؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه حلفت لزوجها بالعتاق و الهدى إن هو مات لا تتزوّج 
بعده أبدا ثم بدا لها أن تتروّج قال: تبيع مملوكها إِنّى أخاف عليها الس لطان و ليس عليها فى الحقّ شىء فإن شاءت أن تهدى 
هديا فعلت0(”) فآثار التقيه فيه واضحه فانه لا أثر لحلفه عندنا فإِنّ الحلفى إِنّما 


ص :1910 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 5٠ح‏ / 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: ١/الاح‏ عع 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /0 ص: ؟لالاح /اع 


بالله تعالى و هو حلف بالعتاق و الهدىء و هو عند العامّه ذو أثر» و لذا قال (عليه السلام): «أخاف عليها السَلطان). 


و أمًا ما قيل: من عدم صيبحه شرط عدم الوطى» فيرده صحيح إسحاق بن عمّار عنه (عليه السلام):قلت له رجل: تزوّج بجاريه 
عاتق على أن لا يفتضّها ثم أذنت له بعد ذلك. قال: إذا أذنت له فلا بأس)(١).‏ 


و صحيح عمّرار بن مروان عن الضّ ادق (عليه السلام): «قلت له: رجل جاء إلى امرأه فسألها أن تزوّجه نفسها فقالت: أزوّجك 
فسن على أ مين على بها شعت من نظ أو الباس بو تال مش .ها ينال الاسل من أهله إلا الكف الاعدحل فرجكة شن فرصيو 
قلذذيها شك قإنى أخاق القضيحه» قال ليس له مثها إنا ما اشعرط 1ه وب عمل الكافى. 


و من الصحيح الاول يعلم انه يجوز الوطء لو تنازلت عن شرطها مضافا الى ان ما اشترطته كان حقا لها لا عليهاء و من حق كل 


(و لو شرط إبقاءها فى بلدها لزم) 
ص :198 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج وذ ص: ومع والتهذيب ج لل ص: الك د والعاتق الجاريه الشابه أول ما أدركة؛ (الصحاح) 


؟- الكافى ج ذه ص: /امعح4 و رواه التهذيب ج /. ص: 29ح 8/8 عن سماعه. 


كما دل على ذلكك صحيح على بن رئاب, عن الكاظم (عليه السلام): «سئل و أنا حاضر عن رجل تزوّجٍ امرأه على مائه دينار على 
أنْ تخرج معه إلى بلاده» فإن لم تخرج معه فإِنْ مهرها خمسون دينارا إن أبت أن تخرج معه إلى بلاده» قال: فقال: إن أراد أن 
يخرج بها إلى بلامد الشّرك فلا شرط له عليها فى ذلكك و لها مائه دينار الّتى أصدقها إيَاهاء و إن أراد أن يخرج بها إلى بلاد 
المسلمين و دار الإسلام فله ما اشترط عليها و المسلمون عند شروطهم. و ليس له أن يخرج بها إلى بلاسده حتّى يؤدّى إليها 
صداقها أو ترضى منه من ذلكك بما رضيت و هو جائز له)(1١).‏ 


و صحيح أبى العبّراس» عن الضِّ ادق (عليه السلام) «فى الرّجل يتزوّج المرأه و يشترط لها أن لا يخرجها من بلدها؟ قال:يفى لها 
بذلكك- أو قال: يلزمه ذلكك)(7). 


حصيله البحث: 


يجوز اشتراط ما يوافق الشَّرع فى عقد النكاح؛ فلو شرط ما يخالف لغى الشّرط و صحٌ العقد كاشتراط أن لا يتزوّج عليها أو لا 
يتسرّىء و لو شرط إبقاءها فى بلدها لزم و كذا فى منزلها و يصح لها ان تشترط عدم الوطى. 


ص :/ا79 


ح8٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
١ ح٠7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


لو أصدقها تعليم صناعه ثم طلقها قبل الدخول 
(الخامسه: لو أصدقها تعليم صناعه ثم طلقها قبل الدخول كان لها نصف اجره التعليم) 


لعدم إمكان تعليمها نصف الصنعه و هو الواجب لها بالطلاق خاصه و يؤيد ذلكك خبر زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل 
تزوّج امرأه على سوره من كتاب الله ثم طلقها قبل أن يدخل بها فبما يرجع عليهاء قال: بنصف ما يعلّم به مثل تلك السوره)(1). 


(و لو كان قد علمها) الصنعه (رجع كعنت الاجر ) 
لعدم إمكان ارتجاع نفس الواجب فيرجع إلى عوضه. 
(و لو كان) الصداق (تعليم سوره) و نحوها (فكذلكك) 


كان لها نصف اجره التعليم, و قيل فى وجههد: انه و إن أمكن تعليم نصفها عقلا إِلَا أنه ممتنع شرعا لأنها صارت أجنبيه. و فيه: انه 
ممكن شرعا و لا محذور فيه. 


ص :791/8 


١5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 77ح‎ -١ 


(و) لذا (قيل: يعلمها النصف من وراء حجاب) كما يعلمها الواجب (و هو قريب) اذ لا محذور فيه. 
حصيله البحث: 


لو أصدقها تعليم صنعهٍ ثم طلقها قبل الدّخول كان لها نصف أجره التُعليم» و لو كان قد علّمها رجع بنصف الأجره؛ و لو كان 
تعليم سورهوجب عليه ان يعلّمها التصف. 


لواعتاضت عن المهر بدونه أو أزيد منه ثم طلقها 


(السادسه: لو اعتاضت عن المهر بدونه أو أزيد منه ثم طلقها رجع بنصف المستّى) لأنه الواجب بالطلاق (لا) بنصف (العوض) 
لأنه فعاوقيه تحديده للا تعلق ليها 


و يشهد لذلكك ايضا صحيح الفضيلء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج امرأه بألف درهم فأعطاها عبدا له آبقا و 
بردا حبره بألف درهم التى أصدقهاء فقال: إذا رضيت بالعبد و كانت قد عرفته فلا بأس إذا هى قبضت التَُوبٍ و رضيت 


ص:15919 


بالعبد» قلت: فإن طلقها قبل أن يدخل بها؟ قال: لا مهر لهاء و تردّ عليه خمسمائه درهمء و يكون العبد لها»(1). 


و أمّا خبر ابن أبى يعفور عن الضّ ادق (عليه السلام):«سألته عن رجل تزوّج امرأه و جعل صداقها أباها على أن تردّ عليه ألف 
درهمء ثم طلقها قبل أن يدخل بها ما ينبغى لها أن تردٌ عليه و إِنّما لها نصف المهر و أبوها شيخ قيمته خمسمائه درهم و هو 
يقول: لو لا أنتم لم أبعه بثلاثه آلاف درهمء فقال: لا ينظر فى قوله» ولا تردّ عليه شيئا»(؟). 


و مثله خبر عبيد بن زراره» عنه (عليه السلام) فى رجل تزوّج امرأه و أمهرها أباها و قيمه أبيها خمسمائه درهم على أن تعطيه 
ألف درهم. ثم طلّقها قبل أن يدخل بها قال: ليس عليها شى ع0() فمضافا لضعفهما سندا لا يخلوان من اجمال و الظاهر أن 
المراد أنه لما جعل مهرها أباها و جعل قيمته ثلاثه آلاف مع أن قيمته العادله خمسمائه فقبلت و أخذت أباها و أعطته الألف ثم 
طلقينا قبل التعول لمن علبوا شن مو :إن كان الواهيدوة الوه لصت اذا فكت الدير لك عدا لبن عاشي د لآنه 
أعطاها ما قيمته نصف الألف و أخذ منها الألف. 


"٠:١ ص:‎ 


ع٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص:‎ -١ 
7٠١17 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ 
٠١ ح٠١‎ 17 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ 


حصيله البحث: 

لو اعتاضت عن المهر بدونه أو أزيد منه ثم طلقها رجع بنصف المسى لا العوض. 
لو وهبته نصف مهرها مشاعا قبل الدخول 

(الننابعهة لمعيه تصق غورها بجفاعا قبل :الول قله الباقي) 


قال الشهيد الثانى: «لأنه بقدر حقه فينحصر فيه و لأنه لا ينتقل مستحق العين إلى بدلها إلا بالتراضى أو تعذر الرجوع لمانع أو تلف 
و الكل منتف و يحتمل الرجوع إلى نصف النصف الموجود و بدل نصف الموهوب لأن الهبه وردت على مطلق النصف فيشيع 
فيكون حقه فى الباقى و التالف فيرجع بنصفه و ببدل الذاهب و يكون هذا هو المانع و هو أحد الثلاثه المسوغه للانتقال إلى 
البدل و رد بأنه يؤدى إلى الضرر بتبعيض حقه فيلزم ثبوت احتمال آخر و هو تخييره بين أخذ النصف الموجود و بين التشطير 
المذكور)(1١).‏ 


و فيه: ان الحكم الشرعى اذا كان فى تبعيض حقه فحقه مبعض و لا تشمله قاعده اللاضرر و عليه فالصحيح انه يرجع بنصف 


الباقى و بنصف بدل الذاهب. 
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١7١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج 7 ص:‎ -١ 


(و لو كان) الموهوب (معينا فله نصف الباقى و نصف ما وهبته مثلا أو قيمه) 


لأن حقه مشاع فى جميع العين و قد ذهب نصفها معينا فيرجع إلى بدله من المثل او القيمه حسب مشهور المتاخرين و قد تقدم 
ان الاقوى الرجوع الى القيمه مطلقا. 


نعم لا يتفاوت الحال اذا كان المهر من النقدين كما فى صحيح محمّرد بن مسلم, عن الصَادق (عليه السلام) لاعن رجل ترج 
امرأه فأمهرها ألف درهم و دفعها إليها فوهبت له خمسمائه درهم و ردّتها عليه ثم طلقها قبل أن يدخل بهاء قال: ترد عليه 
القسهافة دوهي الباقنه لأنيا الذا كاك اينات درعن فيفيا له انها و لغب هس و اق 

هم الباقيه لانها ! هم فهبتها له | يره سو 


(و كذا لو تزوجها بعبدين فمات أحدهما أو باعته فللزوج نصف الباقى و نصف قيمه التالف) 
لأنه تلف على ملكها و استحقاقه لنصفه تجدد بالطلاق من غير اعتبار الموجود و غيره و التقريب ما تقدم. 


اماما فى المرفوع عن إسحاق بن عتمار عن أبى الحسن الأوّل (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأةٌ على عبدٍ و امرأته فساقهما 
إليها فماتت امرأه العبد عند المرأه ثم طلقها قبل أن يدخل بها قال إن كان قوّمها عليها يوم تزوّجها فإنّهِ يقوّم العبد الباقى 


7١ ص:7‎ 


8٠١1 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص:‎ -١ 


بقيمته ثم ينظر ما بقى من القيمه الّتى تزوّجها عليها فترد المرأه على الرّوجٍ ثم يعطيها الرّوج الصف ممما صار إليه:(1) الدال على 
اعطاء نصف قيمتهما فمورده ما لو قوّم المملوكين و جعل المهر قيمتهما و لو لم يقوّم فمقتضى القاعده ما قاله المصنف. 


حصيله البحث: 


لو وهبته نصف مهرها مشاعاً قبل الدّخول فله الباقى؛ و لو كان معتناً فله نصف الباقى و نصف ما وهبت قيمةً و كذا لو تزوّجها 


بعبدين فمات أحدهما أو باعته فللرُوج نصف الباقى و نصف قيمه التالف. 
للزوجه الامتناع قبل الدخول حتى تقبض مهرها 
(الثامنه: للزوجه الامتناع قبل الدخول حتى تقبض مهرها ان كان المهر حالا) 


لأن النكاح فى معنى المعاوضه و إن لم تكن محضه و من حكمها أنه لو لم يسلم احدهما الاخر حق للثانى عدم التسليم بمقتضى 
الشرط الارتكازى, و عليه فهذا الحكم لا يختلف سواءً كان موسرا ام معسرا بمقتضى الشرط الارتكازى. 
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١7 ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 


و احترز بالحال عما لو كان مؤجلا فإن تمكينها لا يتوقف على قبضه إذ لا يجب لها حينئذ شىء فيبقى وجوب حقه عليها بغير 


ارقن 


هذا ولو أقدمت على فعل المحرم و امتنعت إلى أن حل الأجل فلا يجوز لها الامتناع و ذلكك لوجوب تمكينها قبل حلوله 


(و ليس لها بعد الدخول الامتناع فى أصح القولين) 


لانتفاء الشرط الارتكازى بينهما و يدل على ذلك ايضا موثق عبيد بن زراره؛ عن الصّادق (عليه السلام) «دخول الرّجل على 
المرأه يهدم العاجل)(١)‏ ومثله غيره(1) , و ليس المراد منه ان الدخول يسقط عاجل المهر بل المراد ليس لها المطالبه عاجلا بان 
تمتنع من التمكين حتى يعطيها مهرها وعليه فبالدخول يسقط طلب إعطائها للمهر عاجلا و هذا معنى قوله «فقد هدم العاجل). 


حصيله البحث: 
للرّوجه الامتناع قبل الدّخول حتّى تقبض مهرها إن كان المهر حانًاء و ليس لها بعد الدّخول امتنائح. 
ص:8 7١‏ 


5672 وسائل الشيعه» ج 3 ص:‎ -١ 
ص: 67ح‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ -" 


إذا زوج الأب ولده الصغير و للولد مال 
(التاسعه: إذا زوج الأب ولده الصغير و للولد مال) يفى بالمهر (ففى ماله المهر و الَا) يكن له مال أصلا (ففى مال الأب) 


و يدل على ذلك موثق عبيد بن زراره؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الرّجل يزوّج ابنه و هو صغير قال: إن كان لابنه 
مال فعليه المهر و إن لم يكن للابن مال فالأب ضامن المهرء ضمن أو لم يضمن'(1١)‏ و بمضمونه صحيح على بن جعفر . 


وفى صحيح محمد بن مسلم» عن أحدهما عليهما السّلام: سألته عن رجل كان له ولد فزوّج منهم اثنين و فرض الصٌداقء ثم 
مات من أين يحسب الضّ داق؟ من جمله المال أو من حص تهما؟ قال: من جميع المال إِنّما هو بمنزله الدين)(؟) و هو محمول 
على ما إذا لم يكن للولد مال كما هو الأغلب فى الصغار. 


ثم المفهوم من قوله فى الموثق «ضمن أو لم يضمن أن الأب لو ضمن يكون المهر عليه و لو كان للولد مال, و يدل على ذلكك 
صريحا صحيح الفضل بن عبد الملكثءعن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الرّجل يزوّج ابنه و هو صغير؟ قال: لا بأس» قلت: 
يجوز طلاق الأب؟ قال: لاء قلت: على من الصّداق؟ قال: على الأب إن كان 


7١6: ص‎ 


1 ٠ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 
"ح٠٠ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ 


ضمنه لهم, و إن لم يكن ضمنه فهو على الغلام إِنَا أن [لا ظ] يكون للغلام مال فهو ضامن له. و إن لم يكن ضمن- الخبر»(1). 
(و لو بلغ الصّبى فطلق قبل الدخول كان النصف المستعاد للولد) 

لا للأب لأن دفع الأب له كالهبه للابن و ملك الابن له بالطلاق ملكك جديد لا إبطال لملكك المرأه السابق ليرجع إلى مالكه. 
و كذا لو طلق قبل أن يدفع الأب عنه لأن المرأه ملكته بالعقد و إن لم تقبضه. 


ولو دفع الأب عن الولد الكبير المهر تبرعا أو عن أجنبى ثم طلق قبل الدخول فان كان باذن منهما كان حكمه كالسابق من عود 
النصف إلى الزوج , وان لم يكن باذن منهما فلم تملكه المرأه لانه لم يكن باذنهما فلا يرجع الى الزوج. 


حصيله البحث: 


إذا زوّجٍ الأب ولده الضّ غير و للولد مال يفى ففى ماله المهر و إِلّا ففى مال الأب» و كذلك لو ضمن الاب المهر يكون عليه و لو 
كان للولد مال , و لو بلغ فطلق قبل الدّخول كان الْنصف المستعاد للولد لا للأب. 


ص :7:2 


١ ح٠0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 


لو اختلفا فى التسميه حلف المنكر 

(العاشره: لو اختلفا فى التسميه) فادعاها أحدهما و ادعى الآخر التفويض (حلف المنكر) 

لأصاله عدمها وان كان خلاف الظاهر فيثبت مقتضى عدمها من المتعه أو مهر المثل أو غيرهما كما تقدم. 
(و لو اختلفا فى القدر قدم قول الزُوج) 


لأصاله البراءه من الزائد على ما يعترف به و لصحيح أبى عبيده. عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه فلم يدخل بهاء 
فادّعت أن صداقها مائه دينار» و ذكر الزوج أن صداقها خمسون ديناراء و ليس بينهما يبنه» فقال: القول قول الرّوجٍ مع يمينه)(١).‏ 


(و كذا) لو اختلفا (فى الصفه) 


كالجيد و الردى ء و الصحيح و المكسر فإن القول قول الزوج مع اليمين لانها مدعيه للزائد عن القدر المتفق عليه وهو منكر , بلا 
فرق بين كون النزاع قبل الدخول أم بعده. 


(و فى التسليم يقدم قولها) 
ص :/17ض7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 2ح" 


مطلقا لأصاله عدمه و استصحاب اشتغال ذمته, و به قال الشيخ فى المبسوط و تبعه جواهر القاضى و ابن حمزه و الحلى. 


و قيل: بتقديم قوله اذا كان النزاع بعد الدّخولء ذهب إليه الإسكافيّ و الحلبئ و الشيخ فى تهذيبيه و نهايته و موضع من خلافه» و 
القاضى فى مهِذّبهء و هو المفهوم من الكافى فروى صحيح الفضيلء عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه و دخل بها و 
أولدهاء ثم مات عنهاء فادّعت شيئا من صداقها على ورثه زوجها فجاءت تطلبه منهم و تطلب الميراث» فقال: أما الميراث فلها أن 
تطلبه و أمَا الصداق فالذى أخذت من الرُوج قبل أن يدخل بها هو الذى حل للرّوجِ به فرجهاء قليلا كان أو كثيرا إذا هى قبضته 
منه» و قبلت و دخلت عليه و لا شى ء لها بعد ذلكك»1(0١)‏ و المفهوم منه انه لا يقبل قولها إذا سلّمت نفسها و ادّعت عدم وصول 


مهرها و انها مدعيه و عليها الآثبات. 


و صحيح الرّحمن بن الحيّواج عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن الزُوجٍ و المرأه يهلكان جميعا فيأتى ورثه المرأه فيدّعون 
على ورثه الرّجل الضِّ داق» فقال: و قد هلكا و قسم الميراث؟ فقلت: نعمء فقال: ليس لهم شى ء» قلت: و إن كانت المرأه حّه 
فجاءت بعد موت زوجها تدّعى صداقها؟ فقال: لا شىء لهاء و قد أقامت معه مقرّه حتّى هلكك زوجهاء فقلت: فإن ماتت و هو 
حىّ فجاءت ورثتها يطالبونه بصداقهاء فقال: و قد أقامت معه حتّى ماتت لا تطلبه؟ فقلت: نعم قال: لا شى ء 


ص :708 


-١‏ وسائل الشيعه» ج إهرة ص: ملك تنا 


لهم» قلت: فإن طلقها فجاءت تطلب صداقهاء قال: و قد أقامت لا تطلبه حتّى طلّقها لا شىء لهاء قلت: فمتى حدّ ذلكك الذى إذا 
طلبته كان لهاء قال: إذا أهديت إليه و دخلت بيته» ثم طلبت بعد ذلكك فلا شى ء لها إِنّه كثير» لها أن يستحلف باللّه مالها قبله من 
صداقها قليل و لا كثير)(1) و المفهوم منه ان المرأه إذا سلّمت نفسها و ادّعت عدم وصول مهرها لا يقبل قولهاء و ليس لها على 


الزوج إِلَا حقّ يمين يبقائه. 


بل يمكن نسبته إلى المفيد و الدّيلميَ أيضا حيث قالا بِأنْ المفوّضه لو أعطاها زوجها حين الدّخول شيئا و لم تعيّن الصٌّداق معه و 
لم تجعله دينا عليه ما كان لها شىء. و مثلهما السَتّدان. 


اقول: لا ريب فى كون البينه على المدعى و اليمين على المنكر كما وان تشخيصهما ليس بالالمر التعبدى و عليه فما ورد من 
الصحيحين انما هو لكون المرأه مدعيه لا لتعبد خاص بل لأنّ تسليم المرأه نفسها يكون اماره على استلامها المهر لجريان عاده 
اهل ذلك الزمان على استلامه قبل الدخول فالحكم فى هذه الاخبار من باب تقدم الظاهر على الاصل ولذا اجاب العلامه فى 
المختلف عنه بقوله: «قد كان فى الزّمن الأوّل لا يدخل الرّجل حنّى يقوّم المهر لكن العاده الآن بخلاف ذلك فلعل منشأ الحكم 
العاده» و عليه فان كانت عاده اهل الزمان على استلامه قبل الدخول فالقول قوله و الا كما فى زماننا هذا فالقول قولها . 


ص: 7:9 


/ ص: اح‎ 3١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 


(و) لو اختلفا (فى المواقعه لو أنكرها) ليندفع عنه نصف المهر بالطلاق (يقدم قوله) لأصاله عدمها. 
(و قيل: قولها مع الخلوه التامه) التى لا مانع معها عن الوطء شرعا و لا عقلا و لا عرفا (و هو قريب) 


اقول: قد تقدم انه لا اثر للخلوه فى نفسها كما فى موثق يونس بن يعقوب, عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن رجل تزوّج امرأه 
و أغلق بابا و أرخى بر لضن وهل ثم طلقها أ يوجب عليه الضِّ داق؟ قال: لا يوجب عليه الصداق إِلَا الوقاع»10١)‏ و صحيحه 
الاخر(؟) و صحيح عبد الله بن سنان. 


و يقدم قولها هنا للأخبار الداله على وجوب المهر بالخلوه التامه بحملها على كونه دخل بشهاده الظاهر كما فى صحيح الحلبئّ؛ 
عنه (عليه السلام): سألته عن الرّجل يطلق المرأه وقد مس كل شى ء منها إِلَا أنه لم يجامعها إلها عدّه؟ فقال: ابتلى أبو جعفر 
(عليه السلام) بذلكك فقال له أبوه على بن الحسين عليهما السّلام: إذا أغلق بابا و أرخى سترا وجب المهر و العدّه)00). 


فنقل الكلينى عن ابن ابى عمير فى توجيهه انه قال: اختلف الحديث فى أن لها المهر كملا و بعضهم قالنصف المهر و إِنّما معنى 
ذلك أنّ الوالى إِنّما يحكم 


7"٠١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج 3 ص: فض باب ممح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج أهرة ص: انرشا باب ممح‎ -7 
١ بوك وسائل الشيعه» ج رةه ص: نضا باب ممح‎ 


بالظاهر إذا أغلق الباب و أرخى الستر وجب المهر و إِنّما هذا عليها إذا علمت أنه لم يمتها فليس لها فيما بينها و بين اللّه إن 
نصف المهر. 


اقول: و يشهد على صحه هذا الحمل انه لاعده على غير المدخول بها بنص القران فقرينه هذا الحمل قوله (عليه السلام) «وجب 
المهر و العدّه) و عليه فالخلوه و ارخاء الستر كاشف و اماره عن تحقق الدخول لو ادعته, و على هذا المعنى يحمل خبر زراره(١)‏ 
و موثق إسحاق بن عمّارٍ عن جعفر عن أبيه عن على (عليه السلام) «أنْه كان يقول من أجاف من الرّجال على أهله بابا أو أرخى 


لكن لاينطبق هذا الحمل على ما فى موثق محمد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): سألته عن المهر متى يجب؟ قال: إذا أرخيت 
الستور و أجيف الباب و قال:إِنْى تزوّجت امرأه فى حياه أبى علىٌ بن الحسين عليهما السّلام و إن نفسى تاقت إليها فذهبت إليها 
فنهاتى أبى فقال: لا تفعل بابك لأ تأتها فى هذه الشاعة .و إتى أببت إلا أن أفعل» فلها دخلت عليها قذفت إلبها بكساء كان عل 
و كرهتها و ذهبت لأ-خرج فقامت مولاه لها فأرخت الستر و أجافت الباب فقلت: مه قد وجب الذى تريدين)() فانه ظاهر فى 
كفابة أرخاء المع 


ف 


١ وسائل الشيعه» ج إهرة ص: نفس باب ممح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج أعرة ص: لضن باب ممح‎ -37 
١ بوك وسائل الشيعه» ج أهرة ص: نضا باب ممح‎ 


و فيه: اولا: انه معارض بموثق زراره؛ عنه (عليه السلام): حدّثنى أنه أراد أن يتزوّج امرأه قال: فكره ذلكك أبى فمضيت فتزوّجتها 
حتّى إذا كان بعد ذلكك زرتها فنظرت فلم أرما تعجبنى؛ فقمت لأنصرف فبادرتنى القائمه معها الباب لتغلقه» فقلت: لا تغلقيه لكك 
الدق ترم خف ا رسعت إلى أن فاخوهه الآلبر كك كاه ققال: اليس ليا عليككه إلا النسق و تيت الميره و قال: 
إنْك تزوّجتها فى ساعه حارّه)(1١).‏ 


و ثانيا: انه محمول على ان ذلكك من باب المصالحه بدليل موثق أبى بصير قال: تزوّج أبو جعفر (عليه السلام) امرأه فأغلق الباب 
فقال: افتحوا و لكم ما سألتم» فلمًا فتحوا صالحهم)(5). 


لكن قيل بالحمل على التّقَيْهِ بمعنى أنه إذا أغلق الباب و أرخى الستر كان الحكم عند العامّه كذلكك فقالوا: قال به عمر و ابنه و 
أنس و الزّهِرىٌ و الأوزاعيّ و أبو حنيفه و أصحابه و الشّافعيَ فى قديمه؛ و رووا «عن عمر أنه قال: إذا أغلق الباب و أرخى الشتر 
فقد وجب المهر ما ذنبهنَ إن جاء العجز من قبلكم»(12) و لا يمكنهم عليهم السّ.لام مخالفته» فكان الباقر (عليه السلام) لا يمكنه 
إعطاء التصف. قلت: مع التصريح بكون ذلكك من باب المصالحه كما فى الموثق المتقدم يكون الحمل على التقيه بلا شاهد. 


7”١١:ص‎ 


١ وسائل الشيعه» ج هر ص: 315 باب ممح‎ -١ 
١ وسائل الشيعه» ج 3 ص: 315 باب ممح‎ -" 
٠0و النجعه ج94 كتاب النتكاح ص‎ - 


و بذلكك جمع الإسكافي و الشيخ و القاضى و ابن حمزه و قالوا: بأنّ الحكم بتمام المهر على الظاهره و أما المرأه إذا لم يمتها 
فبينها و بين الله ليس لها إلا التصف و قد عرفت انه الاقوى. 


و حكم العمانيّ و الخلاءف و الحليّ بكون أخبار التَمام مخالفه للكتاب قال العمانيّ: «و قد اختلفت الأخبار عنهم عليهم المّه.لام 
فى الرّجل يطلق المرأه قبل أن يجامعهاء و قد دخل بها و قد مس كل شى ء منها إلَا أنّهِ لم يصبهاء فروى عنهم عليهم السَّلام فى 
بعض الأخبار «أنّ لها نصف المهر و لا عدّه عليها» و هذا أدلٌ الخبرين بدلاله الكتاب و أشبه بقولهم عليهم التّدلام لأنَّ الله عر و 
جل يقول أوإِنْ طَلفْتَمُومٌنَّ من قبل أَنْ تَعشُوهُنٌ و كد مَرَضْحْمْ لَه ريض يضف كا فَرَضْعم] قال: و قد جاء عنهم عليهم التدلام 
ما يخصٌ هذا فى قضائهم فى العنّين أنْ الرّجل إذا تزوّج المرأه فدخل بها فادّعت المرأه أنه لم يصبها أجله الإمام سنه فإذا مضت 
السّنه و لم يصبها فرّق بينهما و أعطيت نصف الصداق و لا عدّه عليها منه. 


وفى هذا إبطال روايه إذا أغلق الباب و أرخى الشتر وجب المهر كاملا و هذا العنْين قد أغلق الباب و أرخى السّتر و أقام معها 
مث لا تحب عليه ]لا :نفك الكنذاق؛ و المسالتان اقرف تتهماة 


اقول: و الرّوايه الّتى نقلها فى العنين هى صحيحه أبى حمزه عن الباقر (عليه السلام) ففيها «فإذا ذكرت أنّها عذراء فعلى الإمام أن 
يؤججله سنه. فإن وصل إليها و إِنَا فرق 


71١7: ص‎ 


بينهما و أعطيت نصف الصداق:١(١)‏ لكن لا دلاله فيها على ما قال و ذلكك لانها خاصه بمن ادعى عليه العنن و الخاص يخصص 
العام , كما و انه لا ريب فى دلاله الكتاب على الحكم فى مقام الثبوت لكنه لاينافى الحكم بالتمام فى الظاهر لدلاله الدليل عليه. 


حصيله البحث: 


لو اختلفا فى التّسميه حلف المنكر, لها و لو اختلفا فى القدر قدّم الرّوجِ و كذا فى الضّ فه» و فى التسليم فان كانت عاده اهل 
الزمان على استلامه قبل الدخول فالقول قوله و الا يقدم قولها, و فى المواقعه لو أنكرها يقدّم قوله . 


(الفصل السابع فى العيوب و التدليس) 
عيوب الرجل 
(و هى فى الرجل الجنون) 


7١5: ص‎ 


١ ح70١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج *» ص:‎ -١ 


لصحيح الحلبيّ عن الضّ ادق (عليه السلام) «سألته عن رجل تزوّج إلى قوم فإذا امرأته عوراء و لم ينوا له قال يردٌ النكاح من 
البرص و الجذام و الجنون و العفل)(١)‏ فإنه عام فى الرجل و المرأه. 


(و الخصاء) 


بكسر الخاء مع المد و هو سل الأنثيين و إن أمكن الوطء لحديث نفى الضرر و الضرار و للنصوص المستفيضه منها ما عن 
الصادق (عليه السلام) فى معتبره ابن مسكان قال: «بعثت بمسأله مع ابن أعين قلت: سله عن خصى دلّس نفسه لامرأه و دخل بها 
فوجدته خصيا؟ قال: يفرّق بينهما و يوجع ظهره و يكون لها المهر لدخوله عليها(1) و فى معتبره ابن بكير عن أحدهما عليهما 
التّ.لام: «فى خصى دلّس نفسه لا-مرأه مسلمه فتزوجهاء فقال: يفرّق بينهما إن شاءت المرأه و يوجع رأسه. و إن رضيت به و 
أقامت معه لم يكن لها بعد رضاها به أن تأباه»0). 


اوالضية 


7"١6:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 8٠ح‏ و الفقيه (فى ؟ من أخبار باب ما يردٌ منه النكاح ”٠‏ من نكاحه) و التَهذيب (فى 
١‏ من أخبار تدليسه ١8‏ من نكاحه) و فيهما: «قال: لا تردٌ إِنّْما يردٌ- إلخ» ولا حصر فى نسخه الكافى و عليه فنسخه الحصر غير 
قابله للاستدلال . 

-١‏ وسائل الشيعه» ج ١؟»‏ ص: 71717اح” 

“- وسائل الشيعه» ج 7١‏ ص: 77ح ١‏ 


و هو قطع مجموع الذكر أو مالا يبقى معه ما يمكنه من الوطى وذلكك لقاعده نفى الضرر و الضرارء ولصحيح أبى بصير عن 
الصادق (عليه السلام) قال: «سألته عن امرأه ابتلى زوجها فلا يقدر على جماع أ تفارقه؟ قال: نعم إن شاءت0(١)‏ وغير ذلك من 
الأخبار و لا ريب فى شمولها للجب بل هو المتيقن منها. 


(و الت 


و هو مرض يعجز معه عن الإيلاج لضعف الذكر عن الانتشار و يشهد له صحيح ابان و هو من اصحاب الاجماع عن عباد الضبى 
عن الصادق (عليه السلام): «فى العنين إذا علم أنه عنين لا يأتى النساء فرّق بينهما و إذا وقع عليها وقعه واحده لم يفرّق 
بينهما)(). 


(و الجذام) 

71١2:ص‎ 

١-4 وسائل الشيعه» ج أخرة ص:‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعهء ج ١؟:‏ ص: 774ح 7 عن الكافى ورواه الفقيه فى ؟ من باب حكم عنينه» 7 من طلاقه عن غياث؛ عنه (عليه 


السلام) . و التهذيب فى ١0‏ من أخبار تدليسه؛ و الاستبصار فى © من أخبار عنّينه عن غياث الضَبى عنه (عليه السلام) . قلت: عباد 
الضبى و غياث الضبى متّحدان كما هو الظاهر. حرف أحدهما بالآخر. 


بضم الجيم و هو مرض يظهر معه يبس الأعضاء و تناثر اللحم (على قول القاضى) و ابن الجنيد و به قال المبسوط لصحيح الحلبئ 
المتقدم(١)‏ فإنه عام فى الرجل و المرأه إلا ما أخرجه الدليل و لأدائه إلى الضرر المنفى, فإنه من الأمراض المعديه باتفاق الأطباء 
وقد روى أنه (صلى الله عليه و آله) قال: «فر من المجذوم فراركك من الأسد)(؟) فلابد من طريق إلى التخلص و لا طريق للمرأه 
نا الخيار. 


و قيل: بعدم ثبوت الخيار لها به تمسكا بالأصل و لروايه الضبى المتقدمه انفا «الرجل لا يرد من عيب0(*) فإنه يتناول محل النزاع . 
و فيه: مالا يخفى فانه بعد صحه الروايه و شهرتها مع ما ضم إليها فهى وارده الأصل. 
و اعلم أن القائل بكونه عيبا فى الرجل ألحق به البرص لوجوده معه فى النص الصحيح. 


71١١7: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 8٠*ح2‏ و الفقيه (فى 5 من أخبار باب ما يردٌ منه النكاح ”٠‏ من نكاحه) و التَهذيب (فى 
١‏ من أخبار تدليسه ١8‏ من نكاحه) وفيهما: «قال: لا تردٌ إِنّما يردٌ- إلخ» 

008 من لا يحضره الفقيه» ج 2 ص:‎ -١ 

*- وسائل الشيعه. ج 7١‏ ص: 79ح 7 


ولافرق بين الجنون المطبق و غيره 
(و لا فرق بين الجنون المطبق و غيره» و لا بين قبل العقد و بعده» وطيئع أولا) 


لإطلاق الأدله الشامل لكل من المطبق و الأدوار, مضافا الى اطلاق معتبر علي بن أبى حمزه قال: «سئل أبو إبراهيم (عليه السلام) 
عن المرأه يكون لها زوج وقد أصيب فى عقله من بعد ما تزوّجها أو عرض لها جنون؟ فقال: لها أن تنزع نفسها منه إن 
شاءت)1(0١)‏ الوارد فى الجنون المتجدد بعد العقد و الشامل لغيره بالفهم العرفى. و به عمل الكافى و التهذيب(5)و الفقيه0) و زاد 
«و فى خبر آخر: إِنْه إن بلغ به الجنون مبلغا لا يعرف أوقات الصلاه فرّق بينهماء فإن عرف أوقات الضّ لاه فلتصبر المرأه معه فقد 
بليتاقلت: وليس لنا خبر بما قال نعم بذلكك افتى ابوه عليٌ بن بابويه فقال: «و إذا تزوّج رجل و أصابه بعد ذلكك جنون فبلغ به 
مبلغا لا يعرف أوقات الضّ لاه فرّق بينهماء فإن عرف أوقات الصلاه فلتصبر المرأه معه فقد بليت500) و لم يفت به غيرهما و لا 
يخفى انه لا يمكن التعويل عليه لعدم صلاحيته لتقييد الاطلاقات المتقدمه. 


7"1١8:ص‎ 


١ ح١8١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج , ص:‎ -١ 

"- التهذيب فى ١9‏ من أخبار تدليسه و فيه بدل «لها) «له). 
*- الفقيه فى ” من أخبار شقاقه ١‏ من طلاقه . 

؟- النجعه ج.ةص ٠١8‏ 


واما موثق غياث بن إبراهيم» عن جعفر, عن أبيه عليهما السّلام «أنَّ علدا (عليه السلام) لم يكن يردٌ من الحمق و يردٌ من 
العسر»(١)‏ فدال على عدم الخيار ذ فى الحمق و هو ليس بجنون قال تاج العروس: (اتحصق وا اسفميق قور أحين و عون : قليل 
العقل و حقيقه الحُمق: وضع الشّىء فى غير موضعه مع العلم بقبحه(1) 


هذا واما ما فى ذيل الموثق «ويردٌ من العسر» فمجمل. 


هذا ولا ريب بالبطلان فى الجنون السابق لأنّه لا أثر لعمل المجنون, و لا تصل النوبه الى خيار المرأه فى إمضاء العقدء اللَهِمَ نا 
أن يكون العقد من قبل أبيه و قلنا بولابته عليه كولابه الأب على المرأه. 


وفى معنى الخصاء الوجاء 


8 


الجا كنا لى ل العرزيس: اوْحَئ هوء بالضم فهو مَوحجوءٌ و وى * على فعيل إذا دَقَّ عُرُوقَ خض يبه بين جين دَهَا شديداً و 
لم رجهم أى مع سلاتتهما أو هو رَضهُمَا حتى تَنْقَضخاء فيكون شبيهاً بالخصاء. و ذكر التِّس مثال» فمثله غيره من فحول النّعم 
بل و غيرهاء و الجر كذلك. و فى اللسان: العا أن ” ُوَضٌ أَثتنا 


7"١9:ص‎ 


نهيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: لامح ع" 


7- تاج العروس من جواهر القاموس» الزبيدى ج إرحلة ص: لمكن 


الَخل رَضا شديداً يُذْحِبُ شَّهْوَه الجماع و يُنَزَّل فى قَطَعِه مَنْْلَه الحَضى. و قيل: هو أن تُوجَأ العْرُوق و الخضْيِنَانِ بحالهما»(1). 


اقول: و هو وان لم يكن عليه نص بالخصوص الا ان ادله الخصاء المتقدمه شامله له بالفهم العرفى لا-نه فى الحقيقه خصاء 
بالعلاج. 


و شرط الجبٌّ أن لا يبقى ما يمكنه معه من الوطى 
(و شرط الجبّ أن لا يبقى قدر الحشفه) 


كما تقدم الاستدلال له بقاعده اللاضرر و بالأ-ولويّه من الخصاء و العنن المنصوصين , و ليس الملاكك بقاء قدر الحشفه بل 
الملا-كك القدره على الوطى و عدمها كما هو مقتضى الدليل و عليه فلو بقى منه شىء مما يمكنه معه من الوطى فلا خيار لها 
لأصاله اللزوم بعد خروجه عن ظاهر النصوص المتقدمه. 


و شرط العنه أن يعجز عن الوطئ 
(و شرط العنه أن يعجز عن الوطىء فى القبل و الدّبر منها) 


77٠١ ص:‎ 


-١‏ تاج العروس من جواهر القاموس» ج 3 ص: إرذفا 


كما تقدم فى صحيح ابان عن عاد الضبّى» عن الصّادق (عليه السلام) قال: «فى العنّين إذا علم أنّه عنين لا يأتى النّساء فرّق بينهماء 
و إذا وقع عليها وقعه واحده لم يفرّق بينهماء و الرّجل لا يرد من عيب)(١)‏ و غيره من الاخبار , و المنصرف منه عرفا هو القبل لا 
الدبر و قد تقدم فى كتاب الطهاره الاختلاف فى كونه وطيا وان الصحيح عدمه. 


(و من غيرها) 


عند المصنف كما فى موثق عمّار» عنه (عليه السلام): «سئل عن رجل أخذ عن امرأته فلا يقدر على إتيانها؟ فقال: إن كان لا 
يقدر على إتيان غيرها من النّساء فلا يمسكها إِلَا برضاها بذلككء و إن كان يقدر على غيرها فلا بأس بإمساكها»(5). 


اقول: و حيث ان مستنده ينحصر بخبرعمّار الذى قد تقدم عدم العبره برواياته لعدم الوثوق بها فعليه فالقدره على غيرها لا يرفع 
عنه حكم العنن و بذلكك قال الصدوق فى المقنع «و إذا تزوّج الرّجل المرأه و ابتلى و لم يقدر على الجماع فارقته إن شاء؛ و هو 
شامل لما إذا قدر على غيرها و هو مضمون صحيح أبى بصير عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه ابتلى زوجها فلا يقدر 
على الجماع أ تفارقه؟ 


772١ ص:‎ 


584 وسائل الشيعه» ج أخرة ص:‎ -١ 
9ح5١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -" 


قال: نعم إن شاءت)(1١)‏ و خبر الصباح الكناني عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه ابتلى زوجها فلا يقدر على الجماع 
أبدا أ تفارقه قال: نعم إن شاءت)(1) و هما مطلقان. 


(بعد رفع أمرها إلى الحاكم) 
اقول: ذكر المبسوط الرّفع الى الحاكم متردّدا و الإسكافىٌ بدونه و لم يذكره الصٌدوق و المفيد و المرتضى و الدّيلميٌ و الحلبئان 
والقاضى و ابن حمزه و الحلىّ و لا نهايه الشيخ. 


و يشهد له صحيح أبى حمزه؛ عن الباقر (عليه السلام) فى خبر «قال: فإن تزوّجها و هى بكر فزعمت أنه لم يصل إليها فإِنْ مثل 
هذا يعرف النساء فلينظر إليها من يوثق به منّهنَ فإذا ذكرت أنّها عذراء فعلى الإمام أن يؤْجَله سنه فإن وصل إليها و إِلَا فرق 
بينهما- الخبر)02). 


و موثق الحسين بن علوان عن جعفرء عن أبيه» عن على عليهم الس لام «أنّه كان يقضى فى العنّين أنه يؤْجَل سنه من يوم ترافعه 
المرأه)(5) وبه نقيد الاطلاقات الاتيه. 


777١: ص‎ 


١-4 وسائل الشيعه» ج 3 ص:‎ -١ 
7/1 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص:‎ -١ 
“ح١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -* 


- قرب الاسناد للحميرىٌ ص 6 7ط - حدبيثيه) 


و يؤيده خبر أبى البخترىٌ» عن أبى جعفر. عن أبيه عليهما السّ.لام «أنْ علدا (عليه السلام) كان يقول يؤخر العنّين سنه من يوم 
ترافعه امرأته؛ فإن خلص إليها و إِلَّا فق بينهما- الخبر)(١)‏ وهو ضعيف سندا بوهب بن وهب ابو البخترى. 


(و إنظاره سنه) 


كما تقدم فى صحيح ابى حمزه و موثق الحسين وكما فى صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «العنين يتربص به 
5 إن شاءت امرأته تزوّجت وإن شاءت أقامت)(7). 


و خبرالكنانى «عنه قال: إذا تزوّج الرّجل المرأه و هو لا يقدر على النّساء أجل سنّه حتّى يعالج نفسه)60. 


وفى ذيل صحيح أبى بصير قال ابن مسكان: و فى حديث آخر: «تنتظر سنه فإن أتاها و إِلّا فارقته , و إن أحبت أن تقيم معه 
فلتقم)(5). 

و اما موثق إسحاق بن عمّار» عن جعفرء عن أبيه عليهما السّلام «أنَ عليا (عليه السلام) كان يقول: إذا تزوّج امرأه فوقع عليها مرّه 
ثم أعرض عنها فليس لها الخيار لتصبر فقد 


ص :777 


"٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: ااعاح‎ -١ 
”1/حاعا#ا١ ؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص:‎ 
594 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: 81ح‎ -9 
١ ص: 71ح‎ ١ وسائل الشيعه. ج‎ -* 


الك وا لسن لأنياك الأولاد و لا الإماء ما لم يمسّدها من الدّهر إلا مرّه واحده خيار)(١)‏ فمورده الاعراض عن الزوجه او الامه لا 
عدم القدره على الوطى , وعليه فلا علاقه له بالعنّه و ليس للزوجه الخيار نعم لها ان ترفع امرها للحاكم لاجل ان يأمر زوجها بان 
يؤدى ما يجب عليه من حقوقها. 

هذا ولا يخفى ما فى ذيله و هو: «و ليس لأمّهات الأولاد و لا الإماء ما لم يمسّها من الدّهر إلا مرّه واحده خيار» من اجمال . 

و مثل موثق اسحاق معتبر الشكونيئء عنه (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): من أتى امرأه مرّه واحده؛ ثم أَخَلّ عنها 
فلا خيار لها»(؟) فان التأخيذ: حبس السواحر ازواجهن عن غيرهن من النساء. 


سِ 


وشرط الجذام تحققه 
(و شرط الجذام تحمّقه) كما هو واضح. 
(و لو تجددت) العيوب المتقدمه غير الجنون و العنّه ( بعد العقد فلا فسخ) 


ص :7778 


7267٠ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص:‎ -١ 
٠١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 17عح‎ 


اما الجنون ففيه الفسخ لشمول إطلاق الأدله المتقدمه له مضافا الى اطلاق معتبر علىٌ بن أبى حمزه قال: «سثل أبو إبراهيم (عليه 
السلام) عن المرأه يكون لها زوج وقد أصيب فى عقله من بعد ما تزوّجها أو عرض لها جنون؟ فقال: لها أن تنزع نفسها منه إن 
شاءت1(0١)‏ و مورده الجنون المتجدد بعد العقد . 


واما العنّه فذهب المفيد إلى كون المتجدّد منها كالحاصل قبل العقدء فقال: «فإن حدث بالرّجل عنّه بعد صيحته كان الحكم فى 
ذلك كما وصفناه ينتظر به سنه فإن تعالج فيها و صلح و إِلَا كانت المرأه بالخيار». 


واستدل له الشيخ فى التَهذيب بإطلاق صحيح محمّد بن مسلم و خبرى أبى الصاح و أبى البخترى المتقدّمين انفا. قلت: و هو 


الاقوى. 
و اما سائر العيوب فلا فسخ فيها و ذلكك تمسكا بأصاله لزوم العقد و استصحابا لحكمه مع عدم دليل صالح على ثبوت الفسخ. 


و قيل: يفسخ بها مطلقا لمشاركه ما بعد العقد لما قبله فى الضرر المنفى و لصحيح ابان عن الضى» عن الصّادق (عليه السلام) 
قال: «فى العنين إذا علم أنّه عنين لا يأتى النساء 


ص :770 


١ ح١8١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


فرّق بينهماء و إذا وقع عليها وقعه واحده لم يفرّق بينهماء و الرّجل لا يردٌ من عيب100١).‏ 


وفيه: ان المفهوم منه انه لو وطئ و لو مره واحده كشف ذلكك عن عدم كونه عنينا فيخرج عن ما نحن فيه تخصصا , و اما قاعده 
اللاضرر فانما هى فى مقام نفى الحكم الضررى لا-فى مقام اثبات حق الفسخ لها بلا طلاق ‏ و يندفع الضرر برفع امرها الى 
الحاكم فيأمر زوجها بالطلاق. 


و فصل الشيخ فى النهايه و تبعه الحلى فى العنّه أيضا بين ما إذا كان قبل الدّخول و بعده ولا بدّ أنّهما حملا الأخبار المستدل بها 
على ما إذا كان قبل الدّخول. و فيه: انه حمل تبرعى لا شاهد له. 


(و قيل) و القائل الشيخ فى المبسوط (لو بان) الزوج (خنثى فلها الفسخ) و كذا العكس. 

(و يضعف بأنه إن كان مشكلا فالنكاح باطل) 

لا يحتاج رفعه إلى الفسخ لاصاله عدم النفوذ, واليه ذهب الشيخ فى الخلاف. 

(و إن كان محكوما بذكوريته) بإحدى العلامات الموجبه لها (فلا وجه للفسخ لأنه كزياده عضو فى الرجل) 


ص :772 


584 ص:‎ 3١ وسائل ا لشيعه» ج‎ -١ 


و كذا لو كان هو الزوجه و حكم بأنوثيتها لأنه حينئذ كالزياده فى المرأه و هى غير مجوزه للفسخ على التقديرين . 


ولو قبل باشتمال الخنثى على ما فيه النفره و العار على الاخر و هما ضرران منفيان ففيه: أن مجرد ذلكك غير كاف فى رفع ما 
حكم بصحته و استصحابه. 


قلت: هذا صحيح لولا النص على الخيار ففى صحيح علي بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن خنثى دلّس نفسه لامرأه 
ما عليه؟ فقال: يوجع ظهره و أذيق تمهينً(1) و عليه المهر كاملا إن كان دخل بها و إن لم يكن دخل بها فعليه نصف المهر)(؟). 


و هو غير خبره الذى رواه قرب الاسناد «سألته عن خصى دلّس نفسه لامرأه ما عليه؟ فقال: يوجع ظهره و يفرّق بينهما»() و ليس 
احدهما تحريف عن الاخر كما قيل. 


حصيله البحث: 
ص :73717 


"- مسائل على بن جعفر و مستدركاتهاء ص: اح 1 
*- قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: 79ح 4/7 


عيوب الرّجل خمسة: الجنون و الخصاء و الجبّ و العنن و الجذام, و لافرق بين الجنون المطبق و غيره و لا بين قبل العقد و بعده 
وطئ أو لا© و فى معنى الخصاء الوجاءء؛ و شرط الجبّ أن لا يبقى قدر الحشفه. و شرط العنّه أن يعجز عن القبل منها بعد رفع 
أمرها إلى الحاكم و إنظاره سنهٌء و شرط الجذام تحقّقه. و لو تجدّدت العيوب غير الجنون و العنّه بعد العقد فلا فسخ. واما 
الجنون و العنّه فلها فيهما الفسخ و لو بان خنثى فلها الفسخ . 


وعيوب المرأه تسعه 
(و عيوب المرأه تسعه: الجنون و الجذام و البرص و العمى و الإقعاد و القرن و الإفضاء و العفل و الرتق على خلاف فيهما) 


اما الجنون و الجذام و البرص والعفل و القرن فيشهد لها صحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن الصّادق (عليه السلام): «المرأه 
تردٌ من أربعه أشياء من البرص و الجذام و الجنون و القرن و هو العفل- الخبر»(١)‏ و غيره من النصوص المستفيضه . 


ص :77 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 18509 والفقيه (فى أوّل باب ما يرد منه النكاح 71 من نكاحه) و فيه: «المرأه ترد من 


أربعه أشياء: من البرص و الجذام و الجنون و القرن و العفل» و التَهذيب ج 2/7 ص: /اااح؟1 و الاستبصار ج "ا ص: 18ح ٠١‏ 
بلفظ: «و القرن و هو العفل» و هو الصحيح لأنّه صرّح فى أوَّل الخبر بأنّهِ يرد من أربعه أشياء لا خمسه . 


و يؤيد ذلكك خبر رفاعه بن موسىء عن الصّادق (عليه السلام): «تردٌ المرأه من العفل و البرص و الجذام و الجنون و أما ما سوى 
ذلك فلا)(١).‏ 


و العفل هو لحم ينبت فى قبل المرأه وهو القرن كما صرحت به الصحيحه المتقدمه , و قيل هو ورم يكون بين مسلكى المرأه. 


وما أرق وسو فصن قر نكف وتليف المر اد شاه فى ارا رتقاء ينه الرّتَّقَء التصق ختانها فلم تنل» لارتتاق ذلكك الموضع 
منهاء فهى لا يستطاع جماعهاء أو هى الى لا خرق لها إِنَا المبال خاصّه قاله اللَّْء و قال أبو الهيثم: الرّتقاء: المرأه المنضمّه الفرج 
الغ له كاد 5301 .تعره قر عمها لكدده اس انم 


و استدل له بعموم العله الوارده فى القرن فى صحيح أبى الصاح من قوله: «هذه لا تحبل و لا يقدر زوجها على مجامعتها»(). 


و بعموم العله فى صحيح الحسن بن صالح من قوله: «هذه لا تحبل (ترد على أهلها من) ينقبض زوجها عن مجامعتها تُردٌ على 
أهلها»() و فيه انه لم تثبت نسخه ما بين القوسين. 


ص:7791 


-١‏ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج 1 ص: 72ح" 
؟- تاج العروس من جواهر القاموس» ج 01 ص: 1١‏ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: /ااعاح ١0‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: ١728٠94‏ 


و بخبر علي بن جعفرء عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن امرأه دلّست لرجل نفسها و هى رتقاءء قال يفرّق بينهما و لا مهر 
لها)(١)‏ لكنه ضعيف سندا بالعلوى. 


و يعارض ما تقدم صحيح زراره: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل تزوّج جاريهٌ لم تدركك لا يجامع مثلها أو تزوّج رتقاء 
دأدصات عله فظلته ا ساء الإسلغ رطع قال مانا يكن الوق من يوق يدس القسناء فإ كن كنا رحا عليه إن الو] تع 
الضّ داق المذى فرض لها و لا-عدّه عليهنَ منه قال فإن مات الزّوجٍ عنهنَ قبل أن يطلق فإنٌ لها الميراث و نصف الضّ داق00) و 
عليهنٌ العدّه أربعه أشهر و عشراً( و به عمل الكلينى و هو دال على عدم الخيار له و الا لم يحتج الى الطلاق و مع تساقطهما 
يرجع الى اصاله اللزوم و عليه فالاقوى عدم الخيار فيه. 


و اما الإفضاء فيدل عليه صحيح أبى عبيده. عن أبى جعفر (عليه السلام) قال «فى رجل تزوّج امرأه من ولبِها فوجد بها عيبا بعد ما 
دشل به قال إذادلست العفاكه و اللرضاء و المجون والمقضاد ورمع كان ييا زمات ظاهره فانيا ترك علق أهلها من غير 
طلاق- الخبر). 


77١ ص:‎ 


-١‏ قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: 485759 و نسب الوسائل روايته إلى الكافى وليس فيه. 
؟- الى هنا رواه الكافى راجع وسائل الشيعه» ج .7١‏ ص: 78" باب اه ح ١‏ 


9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 820 ح 7 


و لايخفى دلاله ذيل الصحيح «و من كان بها زمانه ظاهره فَإِنّها تردٌ على أهلها من غير طلاق» على الإقعاد ايضا. 
و أمَا العمى فيشهد له صحيح محمّد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) قال: «تردٌ العمياء و البرصاء و الجذماء و العرجاءا. 


و صحيح داود بن سرحانء عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل يتزوّج المرأه فيؤتى بها عمياء أو برصاء أو عرجاءء قال: تردٌ على 
ولبها و يكون لها المهر على ولبّهاء و إن كان بها زمانه لا يراها الدجال أجيز شهاده النساء عليها»(١).‏ 


و بذلكك أفتى المفيد و المرتضى و الإسكافيّ و الدّيلميَ و الحلبئ و القاضى و ابن حمزه و الحليّء و به قال النهايه و هو المفهوم 
من الفقيه و لكن المقنع تردد مثل الكافى حيث لم يروه و أفرط المهذب, فجعله عيبا فى الرجل أيضا. 


هذاء و لم يعدّ فى عيوبها العرج و قد عرفت دلاله صحيح ابن مسلم و ابن سرحان المتقدّمين عليه و قد عمل الاصحاب فى 
الصحيحين فى مورد العمى فلا بد أن يعملوا بهما فى العرج. لكن ظاهر الكافى عدمهما حيث لم يرو واحدا منهما كما 


77"١:ص‎ 


0 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /؛ ص: 75عاح‎ -١ 


أنْ «المقنع نسبه الى الروايه فقال: «وروى أَنْ العمياء و العرجاء تردٌ)(1) و لكن قال بهما الإسكافيّ و المفيد و الحلبي و الدّيلميَ و 


القاضى. 


وهب قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل تزوّج امرأءً فعلم بعد ما تزوّجها أنّها كانت زنت قال إن شاء زوجها أن 
بأخذ القداق من الذى زوحها و ليا الشداق ينا اشح هو فريجيا و إن غاء تركياء كر 


و صحيح الحلبيئ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن المرأه تلد من الزِّنا و لا يعلم بذلكك أحد إلا ولتِها أ يصلح له أن يزوّجها 
ويسكت على ذلكك إذا كان قد رأى منها توبه أو معروفاء فقال: إن لم يذكر ذلكك لزوجهاء ثمم علم بعد ذلكك فشاء أن يأخذ 
صداقها من وليها بما دلّس عليه كان له ذلك على وليهاء و كان الصداق الذى أخذت لها لا سبيل عليها فيه بما استحلٌ من فرجها 
و إن شاء زوجها أن يمسكها فلا بأس)(12) قلت: و اما معنى الرّجوع على الوليّ فيهما فالمراد به الفسخ. 


ص :7777 
-١‏ المقنع (للصدوق». المتن» ص: 7١‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 00ح ؟ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 08ح ١5‏ 


و يؤيده خبر عبد الرّحمن «عنه (عليه السلام): سألته عن رجل تزوّج امرأه فعلم بعد ما تزوّجها أنّها قد كانت زنت؟ قال: إن شاء 
زوجها أخذ الصٌداق ممّن زوّجها و لها الصٌداق بما استحل من فرجها و إن شاء تركها(١)‏ . 


و اما خبر رفاعه» عن الصَادق (عليه السلام): «سألته عن المحدود و المحدوده هل تردٌ من النكاح؟ قال: لذه- الخبر)(؟) الدل على 


هذا و قال المفيد و الدّيلميّ و الإسكافيىّ و الحلبئّ و القاضى: برد المحدوده. و لم نقف لهم على مستند بالخصوص. 


هذا و قال الصَدوق فى المقنع: «بأنّ الرّجل لو زنا قبل الدّخول يحصل الفسخ و يعطيها نصف الصّداق لأنّ الحدث من قبله. و إذا 
زنت المرأه قبل الدّخول فَرّق بينهما ولا صداق لها لأنّ الحدث من قبلها»(. 


و يشهد لقوله الأول صحيح علي بن جعفر عن أخيه (عليه السلام): «سألته عن رجل تزوّج بامرأه فلم يدخل بها فزنا ما عليه؟ قال: 
يجلد الحدّ و يحلق رأسه و يفرّق بينه و بين أهله و ينفى سنه)(06, و خبر طلحه بن زيد» عن جعفر بن محمّد, عن أبيه عليهما 


ص :”777 


” الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 10ح‎ -١ 
١ ؟- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج 7 ص: 70ح‎ 

'- المقنع (للصدوق) ص: 778 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 178*549 


السّ.لام «قرأت فى كتاب علي (عليه السلام) أنَّ الرّجل إذا تزوّج المرأه فزنى قبل أن يدخل بها لم تحل له لأنّه زان و يفرّق بينهما 
ويعطيها نصف المهر)(١).‏ 


و فيه: انهما اشتملا على حرمه الزوج بذلك و لم يفت بذلك احد عدا المقنع . 


ويشهد لقوله الثانى صحيح الفضل بن يونسء عن الكاظم (عليه السلام) سألته عن رجل تزوّج امرأه فلم يدخل بها فزنتء قال: 
يفرّق بينهما و تحدٌ الحدٌّ و لا صداق لها)(1). 


و خبر إسماعيل بن أبى زياد» عن جعفر بن محم د عن أبيه عليهما الّ.لام: «قال على (عليه السلام) فى المرأه إذا زنت قبل أن 
يدخل بها زوجهاء قال: يفرّق بينهما و لا صداق لها لأنّ الحدث من قبلها»(). 


و فيه: انهما اشتمل على حرمه الزوجه بذلك و لم يفت بذلكك احد عدا المقنع , و عليه فلا وثوق بما بها. 
حصيله البحث: 

ص :777 

6١15 من لا يحضره الفقيهء ج ؛ ص:‎ -١ 


"- الفقيه» ج رذ ص: ماع والتهذيب ج 34 ص: م //ااوسند التهذيب 000 


'- من لا يحضره الفقيه» ج ”ا صس: 512 


عيوب المرأه: الجنون و الجذام و البرص و العمى و الإقعاد و القرن و ان امكن وطء القرناء و الإفضاء و العفل و العرج و زنا 
الزّوجه قبل زواجها وان علم به الزوج بعد الدخول و اما الرّتق فلم يثبت كونه موجبا للفسخ . 


و لاخيار لو تجددت بعد العقد 
(و لا خيار لو تجدّدت بعد العقد) 


لاصاله اللزوم و صريح صحيح عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن الصادق (عليه السلام) قال: «المرأه ترد من أربعه أشياء: من 
اللرض بو الجذاع وا الجنونة و القرة وهر لفقل ها لم برقم .ليها :| ذا وق عليها علالؤ و خكله خيرم ويه تقد ما يترهم منه الإطلاق 
,و بذلك يظهر ضعف ما ذهب اليه المبسوطان من ثبوت الخيار بالتجدّد لإطلاق الأخبار . 


(أو كان يمكن وطى الرّتقاء و القرناء و العفلاء) 


ذكر ذلكك المبسوط و تبعه القاضى لكن إن أريد به بدون المشفّه فمجرّد فرض و معها فيردّه صحيح أبى الصباح المتقدّم ففيه «و 
لا يقدر زوجها على مجامعتها؛ و المراد لا يقدر بدون المشفّه لأن فى ذيله «فإن كان دخل بها؛ و مثله صحيح أبى 


ص :770 


١22809 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


عبيده المتقدّم «فوجد بها عيبا بعد ما دخل بها وفى صحيح الحلبيئ المتقدّم بعد ذكر العفل و غيره «قلت: أ رأيت إن كان قد 
دخل بها) و غيرها. 


(أو علاجه) 


عند المصنف و ذلكك لانصراف الاطلاقات عرفا إلى ما هو المستقر الثابت فلا يجرى الخيار, نعم بمقتضى الجمود على 
الإطلاقات المتقدمه يجرى الخيار, و الاقوى هو الاول. 


و خبار العيب على الفور 
(و خيار العيب على الفور) 


ويشهد لذلك ظاهر صحيح الحسن بن صالح المتقدم «فى القرناء: قلت: فإن كان دخل بها؟ قال: إن كان علم بها قبل أن 
يجامعها ثم جامعها فقد رضى بها و إن لم يعلم إِلَا بعد ما جامعهاء فإن شاء بعد أمسكها و إن شاء سرّحها إلى أهلها- الخبر)10) و 
مثله فى الدلاله صحيح أبى الصاح المتقدم ففيه «قال: إن كان علم بذلك قبل أن ينكحها - يعنى المجامعه - ثم جامعها فقد 
رضى بها و إن لم يعلم إِلَا بعد ما 


ص :77"2 


١728094 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


جامعها فإن شاء بعد أمسكها و إن شاء طلق)(1) و الظاهر أنَّ المراد بقوله «طلق» سرّح كما فى الخبر الأوّل. 
: 
واما خبر عبد الرّحمن بن أبى عبد الله قال فى الرّجل: «إذا تزوّج المرأه فوجد بها قرنا و هو العفل أو بياضا أو جذاما أنّهِ يردّها ما 


لم يدخل بها»(7) فالمراد به الدخول بعد العلم بقرينه الصحيحين المتقدمين وحملا للمطلق على المقيد . 
و لايشترط فيه الحاكم 


(و لا يشترط فيه الحاكم) 


لاطلاق الادله المتقدمه و عن الإسكافيّ: «و إذا أريدت الفرقه لم يكن إِلَّا عند من يجوز حكمه من والى المسلعيق أو خليقتة أو 
بيحفرامو النسلييق إن كانا فى يلك علاثه أو سلطاق سعلب 111 


وفيه: انه لا دليل عليه و قياسه على المرأه باطل لا نقول به. 
ص :/777 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا؛ ص: اح ١0‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 07ح ١7١‏ 
*- النجعه ج9 ص ١١7‏ 


و ليس الفسخ بطلاق 
(و ليس الفسخ بطلاق) 


و الدّليل عليه سقوط الفسخ بعلم الرّجل بعيب المرأه و دخوله بها بخلاف الطلاق فانه يصمح أبدا و الطّلاق بيد الرّجل فقط و 
الفسخ قد يكون للمرأه . 


و يشترط الحاكم فى ضرب أجل العنه 
(و يشترط الحاكم فى ضرب أجل العنّه) 


كما فى صحيح أبى حمزه. عن الباقر (عليه السلام) قال: «فإن تزوّجها و هى بكر فزعمت أنه لم يصل إليهاء فإنٌ مثل هذا يعرف 
النساء فلينظر إليها من يوثق به منهنّ فإذا ذكرت أنّها عذراء فعلى الإمام أن يؤْجَله سنه» فإن وصل إليها و إِلَا فرق بينهما و أعطيت 
نصف الصّداق ولا عدّه عليها»(١)‏ و غيره 5 

و يقدم قول منكر العيب مع عدم البيّنه 

(و يقدم قول منكر العيب مع عدم البينه) 

ص :777 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 5١١‏ ح7 


لاصاله عدمه و يشهد لذلك ايضا صحيح اع حمزه» عن الباقر (عليه السلام): إذا ترج الّجل المرأه الثشب التى قل تزوؤجت 
زوجا غيره» فزعمت أنه لم يقربها منذ دخل بهاء فإِنّ القول فى ذلك قول الرّجل و عليه أن يحلف باللّه لقد جامعها لأننّها 
المدّعيه- الخبر)(١).‏ 


هذا و لو كانت هنالك اماره على صدقها كان هو المدعى و هىى المنكره و قد ورد استعلام الامر من خلال الاستخباركما فى 
مرسله عبد الله بن الفضل الهاشمى قال: «قالت امرأه لأبى عبد الله (عليه السلام) و سأله رجل عن رجل تدّعى عليه امرأته أَنّه 
عنّين و ينكر الرّجل؟ قال: تحشوها القابله بالخلوق و لا تعلم الرجل و يدخل عليها الرّجل فإن خرج و على ذكره الخلوق صدّق و 


كدّيث و إِنَا صدّقث و كذّب)(5). 


و خبر غياث بن إبراهيم. عنه (عليه السلام) قال: «ادّعت امرأه على زوجها على عهد أمير المؤمنين (عليه السلام) أنّه لا يجامعها. و 
ادّعى أنه يجامعها فأمرها أمير المؤمنين (عليه السلام) أن تستذفر بالزعفران» ثم يغسل ذكره. فإن خرج الماء أصفر صدّقه و إِلَا 
أمره بطلاقها»0). 


يسن 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 7١١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: ١١؟ح/‏ 
- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هء ص: 17ح ١١‏ 


و قال فى الفقيه: قال الصّادق (عليه السلام): «إذا ادّعت المرأه على زوجها أنه عنّين و أنكر الرّجل أن يكون كذلك فالحكم فيه 
أن يقعد الرّجل فى ماء بارد فإن استرخى ذكره فهو عنين و إن تشنّج فليس بعنين)(1) و به أفتى الصدوقان. 


وقال: و روى فى خبر آخر «أنّه يطعم السمكك الطرىٌ ثلااثه أَيَام ثمم يقال له: بْل على الرّمادء فإن ثقب بوله الرّماد فليس بعنّين و 
إن لم يثقب بوله الرّماد فهو عنين»(). 


اقول: فهذه اربع امارات لا اشكال فى الاول و الثانى منهما من جهه الوثوق بخبرهما ومن جهه انهما يورثان الوثوق ايضار و لا 
يبعد الوثوق بالخبر الثالث ايضاو واما الرابع فلا وثوق به. 


ولا مهر للزوجه ان كان الفسخ قبل الدخول 
(و لا مهر للزوجه ان كان الفسخ قبل الدخول فى جميع العيوب) 
حسب ما تقتضيه القاعده فان الاصل عدم المهر الَّا ما خرج بالدليل. 


ص: :7 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 1 ص: للذله 


"- من لا يحضره الفقيه» ج ا ص: ل إذله 


نا فى العنّه فنصفه 
(إلَا فى العنّه فنصفه) 


كما يشهد لذلكك صحيح ابى حمزه المتقدم ففيه «فإذا ذكرت أنّها عذراء فعلى الإمام أن يؤْجله سنه فإن وصل إليها و إلا فرق 
بينهما و أعطيت نصف الصداق و لا عدّه عليها)(1). 


و ذهب الإسكافيّ إلى تمام المهر بناء على أصله من كون الخلوه التامّه موجبه لجميع المهر وقد تقدم ضعفه. 
(و إن كان) الفسخ (بعد الدخول فالمسمى) لاستقراره به (و يرجع) الزوج (على المدلس) 


إن كان كما فى عده اخبار منها صحيح أبى عبيده؛ عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل تزوّج امرأه من ولتها فوجد بها عيبا بعد ما 
دخل بها فقال: إذا دلّست العفلاء و البرصاء و المجئونه و المفضاه و هخ كان بها زمانه ظاهره» فإنّها ترد على أهلها من غير طلاق؛ 
و يأخذ الرّوج المهر من وليها الذى كان دلّسها فإن لم يكن ولتها علم بشى ء من ذلكك فلا شىء عليه؛ و تردّ إلى أهلهاء قال: و 
إن أصاب الرّوج شيئا مما 


ص : ١ع"‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 5١١‏ ح7, 


أخذت منه فهو له. و إن لم يصب شيئا فلا شى ء له- الخبر»(1)و اما ما فى ذيله: «وإن لم يصب شيئا فلا شىء لافلا يخلو من 
اجمال ولعل المراد: أنه شىء فاته أو شى ء لا ينبغى له طلبه. 
ولو كانت هى المدلسه رجع عليها كما فى صحيح داود بن سرحان والحلبى عن الصَادق (عليه السلام) «فى رجل ولته امرأه 


أمرها أو ذات قرابه أو جار لها لا يعلم دخيله أمرها فوجدها قد دلّست عيبا هو بهاء قال: يؤخذ المهر منهاء و لا يكون على الذى 
زوّجها شى ع0(١).‏ 


حصيله البحث: 


لا خيار لو تجدّدت العيوب المتقدمه بعد العقد أو بعد علا-جه إِلّا أن تمتنع المرأه, و خيار العيب على الفور و لا يشترط فيه 
الحاكم و ليس بطلاق» و يشترط الحاكم فى ضرب أجل العنّه و يقدّم قول منكر العيب مع عدم الببنه» و لو كانت هنالكك اماره 
على صدقها كان هو المدعى و هى المنكره , و حيث يثبت لا مهر إن كان الفسخ قبل الدّخول إِلَّا فى العنّه فنصفه و إن كان بعد 
الدّخول فالمسمى و يرجع به على المدلّس . 


ص :787 


١52808 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 
٠١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: 07ح‎ 


حكم ما لو تزوّج امرأه على أنْها حرّه فظهرت أمه 
(و لو ترج امرأه على أنّها حدّه فظهرت أمه فله الفسخ) 


واستدل له بخبر إسماعيل بن جابر» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل نظر إلى امرأه فأعجبته فسأل عنها فقيل: هى ابنه 
فلا-ن فأتى أباها فقال: زوّجنى ابنتكك فزوّجه غيرها فولدت منه فعلم بعد أنّها غير ابنته و أنّها أمه. قال: يردٌ الوليده على مولاها و 
الولد للّجل- الخبر»(١).‏ 


و فيه: انه مع ضعفه سندا بمحمد بن سنان انه انما قصد العقد على ابنته التى اعجبته و اما التى دلسها الاب فالعقد عليها باطل لعدم 
القصد اليها بلا فرق بين كونها حره ام امه. 


و عليه فلا دليل لنا بالخصوص و انما دليله عموم المؤمنين عند شروطهم بلا فرق بين كون الشرط لفظيا ام ضمنيا ام ارتكازيا. 


و اما ما قاله الشيخ فى المبسوط: «إذا تزوّج امرأه على الإطلا.ق يعتقدها حرّه فإذا هى أمه و كان الّجل ممّن تحلّ له الأسمه 
بحصول الشّرطين عدم الطول و خوف العنت فالتكاح صحيح؛الدال على كفايه اعتقاد الحريه فى كون الفسخ له فهو ان بمثابه 
القرط الضمتى او الارتكازى العرقى كفى و اذا فلا كما لا ييخفى . 


اعون 


١08 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص:‎ -١ 


(و كذا تفسخ لو تزوّجته على أنه حرٌ فظهر عبدا و لا مهر لها بالفسخ قبل الدخول و يجب جميع المهر بعده) 


كما فى صحيح محمّد بن قيس» عن أبى جعفر (عليه السلام) قال:«قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى امرأه حرّه دلّس لها عبد 
فنكحها و لم تعلم إِلَا أنّه حرّء قال: يفرّق بينهما إن شاءت المرأه)(1). 


و صحيح محمّد بن مسلم. عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن امرأه حرّه تزوّجت مملوكا على أنه حرّء فعلمت بعد أنّه مملوكك؟ 
قال: هى أملكك بنفسها إن شاءت قرّت معه و إن شاءت فلاء فإن كان دخل بها فلها الضّ داق» و إن لم يكن دخل بها فليس لها 
شى ع- الخبر)(7). 


و لو شرط كونها بنت مهيره فظهرت بنت أمه 
(و لو شرط كونها بنت مهيره فظهرت بنت أمه فله الفسخ) 


يخطب إلى الرجل ابنته من مهيره فأتاه بغيرها؟ قال: تردّ إليه الّتى سمميت له بمهر آخر من عند أبيهاء و المهر الأول للتى 


ص :6 


١ ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ف ص:‎ -١ 
7” ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -" 


دخل بها»10) غير صحيح لما تقدم من انه انما قصد العقد على ابنته التى من مهيره و اما التى دلسها الاب فالعقد عليها باطل لعدم 
القصد اليها, و بمضمونها روايات اخر ايضا . 


(فان كان قبل الدخول فلا مهر لها و ان كان بعده وجب المهر و يرجع به على المدلّس) 
كما تقدمت النصوص الداله عليه و لان المغرور يرجع على من غره. 
(فإن كانت هى) المدلسه (رجع عليها) بالمسمى (إِلَّا بأقل مهر) 


كما حكى عن الشيخ و استدل له «بأن الوطء المحترم لا يخلو عن مهر و حيث ورد النص برجوعه على المدلس فيقتصر فيما 
خالف الأصل على موضع اليقين و هو ما ذكر)(1). 


و فيه: انه اذا ورد النص برجوعه فاللازم العمل بالنص و لا وجه للاقتصار على ما قال فانه اجتهاد قبال النص. 


ص :0؟"7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 2٠ح‏ ه 


؟- الروضه البهيه ج١‏ ص ١77‏ 


حكم ما لو شرطها بكرا فظهرت ثُيْبا 


(و لو شرطها بكرا فظهرت ثنبا فله الفسخ) بمقتضى الشرط (إذا ثبت سبقه) أى سبق الثيبوبه (على العقد) و إِلَا فقد يمكن تجدده 
بين العقد و الدخول بنحو الخطوه و الحرقوص. 


اقول: لا شكك فى حكم الفرع المذكور لكنّه خارج من مورد الأخبار و كلام الأصحاب فانهم لم يصرّحوا بانه اشترط البكاره و 
إِنْما قالوا: تزوّجها على أنْها بكر كما هو الأصل فى المرأه كالحرّيّه فى الرّجل و المرأه. و اختلفوا مع التزوّج على البكريّه بانه هل 
ينقص المهر أم لا؟ فصرّح بالعدم الحلبئ فقال: «إذا تزوّج بكرا فوجدها ثيبا فأقرّت الزّوجه بذلكك حسب أو قامت به البئنه فليس 
بعيب يوجب الرّدٌ و لا نقصانا فى المهر) و هو ظاهر المفيد حيث قال: «و متى تزوّج امرأه على أنّها بكر فوجدها ثبا لم يكن له 
ردّهاء ولم يجز له قذفها بفجور لأنّ العذره قد تزول بالمرض و الطفره و أشباه ذلكك» و ذهب إليه الشيخ و القاضى و ابن حمزه 
والحليع تكن الأول الوا" لعى بوم ميرها شى قال الخلن « قصن مل مهرها سمه ما مق عير النكرو القنب كما اقان 
اليه المصنف بقوله: (و قيل لا فسخ و لكن ينقص من مهرها بنسبه ما بين مهر البكر و الثيب) فإذا كان المهر المسمى مائه و مهر 
مثلها بكرا مائه و ثيبا خمسون نقص منه النصف . 


ص :62" 


و الأصل فى المسأله صحيح محمّرد بن جزكك قال: «كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) أسأله عن رجل تزوّج جاريه بكرا 
فوجدها ثُنِبا هل يجب لها الضّ داق وافيا أم ينتقص؟ قال:ينتقص)(1) و هو ساكت بالنسبه الى مقدار ما ينقص من مهرها و 
المنصرف منه عرفا ما قاله الحلى و الا لكان على الامام (عليه السلام) التصريح بانتقاص شىء منه. 


واما صحيح محمّد بن قاسم بن فضيل» عن أبى الحسن (عليه السلام) «فى الرّجل يتزوّج المرأه على أنّها بكر فيجدها ثيْبا أ يجوز 
له أن يقيم عليهاء قال: فقال: قد تفتق البكر من المركب و من النزوه1(0) فلا دلاله له على عدم الفسخ لو ثبت عدم بكارتها بوجه 
اخر. 

ثم إن الراوندىٌ قال بنقص سدس منه لأنْ الشى ء شرعا الشّدس لكنّه كما ترى فالشى ء ليس فى الخبر و إِنّما قاله الشيخ استنادا 
إلى الخبر: «إذا وجدها شّبا يجوز أن ينقص من مهرها شى ء). 


ص :81" 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لهك ص: 51ح ؟ و رواه التهذيب فى 0" من ميورة اصن كه رن أحينه بد تح كن غيك الله 
بن جعفر» عن محمّد بن جزكث) و الظاهر و همه فإِنَ الكافى رواد؛ عن «محمّد بن يحيى' لاء عن «محمّد بن أحمد بن يحيى؛ عنه؛ 
عنها و لم نقف على روايه محمد بن أحمد بن يحيى» عن عبد اللّه بن جعفر فى روايه غيره . 

١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 7اعح‎ -١ 


و الحلى أيضا لم يقتصر على ما بين المهرين فقال: أَوَلا بنسبه ما بين البكر و الثيبء ثم قال: «و ذلكك يختلف باختلاف الجمال و 
الس و الشّرف و غير ذلكك فلأجل هذا قيل ينقص من مهرها شى ء منكر غير معرّف). 

و يردٌ عليه ما مرّ من أن «شيئا؛ ليس فى الخبر بل كلامه الأخير غلط فالقول باختصاص مهرها بالنسبه إلى شخصها بكرا و ثيب لا 
نوع النساءء و إِلَا ققد تكون ثيب أكثر جمالا من بكر و أقل سنا من بكر فلا ينقص مهر الثبب بل يكون حينئذ أكثر عند الْنّاس 
كما إذا كانت الثِب فى بيت شرف و البكر فى بيت غير شرف. 

و احتمل بعض المتأخَرين إرجاع المهر إلى التنصيف للأخبار المشتمله على أنه يردٌ مع أمه بكر عشر قيمتها و أمه ثب نصف 
عشر قيمتها لكنّه قياس» و الصحيح حمله على النقص بالنسبه إليها ثنبا و بكرا كما تقدم للفهم العرفى من الصحيح. 


حصيله البحث: 


لو تزوّج امرأة على أنّها حرّةٌ فظهرت أمهً فله الفسخ؛ و كذا تفسخ لو تزؤجته على أنّهِ حرٌ فظهر عبداً و لا مهر بالفسخ قبل 
الدّخول و يجب بعده. و لو شرط كونها بنت مهيرهٍ فظهرت بنت أمهِ فله الفسخء فإن كان قبل الدّخول فلا مهر و إن كان بعده 
وجب المهرء و يرجع به على المدلّس و لو كانت هى. و لو شرطها بكراً فظهرت ثيباً فله الفسخ إذا ثبت سبقه على العقد و 
ينقص من مهرها بنسبه ما بين مهر البكر و الثّيب. 


ص :77/8 


(الفصل الثامن فى القسم و النشوز و الشقاق) 

فى القسم 

مرا القسم بالفتح فهو قسمه لياليه على زوجاته؛ و أمّا النشوز فخروج أحدهما عن وظيفته و أمَا الشقاق فخروج كل منهما عن 

وظيفته فإنّ لكل منهما حقوق على الادخر فيجب على الزوج رعايتها من الكسوه و الإطعام و القسمه وغيرهاء و أمّا الزّوجه 

فالواجب عليها طاعه الزُّوجَ بالإجابه كلما دعاها للمواقعه أو المضاجعه و عدم خروجها من بيته إلا باذنه و اما غير ذلكك ففيه 

كلام. 

و يجب للزوجه الواحده ليله من أربع 

(و يجب للزوجه الواحده ليله من أربع و على هذا فاذا تمت الأربع فلا فاضل له) 

اقول: مقتضى عباره المصنف أنْ القسمه تجب ابتداء و ذلكك لورود الأمر بها مطلقاء و اليه ذهب الدَّيلمِيَ و القاضى و الحليٌ و 
١5 ٠.‏ 5 9 ولام رمه م م م عه هو 0 ٠‏ لا © ماهم 5 5 : 

هو ظاهر المفيدء قال تعالى إواللاتى تَخافونَ نُشوزَّهْن فعِظوهُنَ وَ اهْجَرُوهُنَ فى المضاجع وَ اض رِبُوهُنَ أ فإنّه دال على أنه لولا 

خوف النشوز لما كان وجه لهجرها فى المضجع كما فى ضربها فيكون 


ص :4ع" 


دالا على وجوب المضاجعه بدونه و ليس مورده تعدّد الزّوجه بل للعموم فالخطاب لعموم الأزواج و الأغلب من كان ذا زوجه 


واحده. 


مضافا الى صحيح زراره «سئل أبو جعفر (عليه السلام) عن المهاريه يشترط عليها عند عقده النكاح أن يأتيها متى شاء كل شهر و 
كل جمعه يوما و من النفقه كذا و كذاء قال: ليس ذلك الشرط بشى ء و من تزوّج امرأه فلها ما للمرأه من النفقه و القسمه و لكنّه 
إذا تزوّج امرأه فخافت منه نشوزا أو خافت أن يتزوّج عليها أو يطلقها فصالحته من حقّها على شىء من نفقتها أو قسمتها فإِنَّ 
ذلك جائن لا بأس بكاو فد دل غلى أن القسيه كالشفقه لمطلق الّوسه, 


أ- بموثقه عبد الرحمن بن ابى عبد الله عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن الرجل يتزوج الامه على الحره قال: لا يتزوج 
الا-مه على الحره و يتزوج الحره على الا-مه. و للحره ليلتان و للأمه ليله)(؟) و ما هو بمضمونها. ورد: بان من المحتمل ان يكون 
المقصود من ذلكك انه لو أراد المبيث فيلزمه تخصيص الحره بليلتين و الأمه بليله واحده لا ان ذلكك واجب عليه ابتداء. وفيه: ان 
هذا الاخعمال مخالف للظهور العرقى قلا غيره به. 


76٠١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 07ح ؟ 
-١‏ وسائل الشيعه 10: 88 الباب 8 من أبواب القسم و النشوز الحديث ” 


ب - و بصحيحه محمد بن مسلم المتقدمه حيث ورد فيها «فان شاء ان يتزوج اربعه نسوه كان لكل امرأه ليله»» فان مقتضى 
اطلاقها ان لكل امرأه من الاربع ليله سواء شرع فى القسمه أم لا. ورد: بان المقصود من جمله «كان لكل امرأه ليله؛ عدم جواز 
تفضيل بعضهن على بعض لا استحقاق كل واحده ليله» و لا أقل من احتمال ذلك و معه لا يصح التمسكك بالاطلاق. 


وفيه: ان هذا الاحتمال مخالف للظهور العرفى فلا عبره به. 


507 5 رلل._ م اام 2 5 7 5 5 
ج - و باطلاق قوله تعالى: إوَ عاش رُوهُن بالْمَغْرُوف](1) بتقريب انه يدل على وجوب فعل كل ما هو مصداق للمعاشره 
بالمعروفء و من جملته المبيت عند الزوجه, و الاطلاق المذكور حجه ما لم يدل دليل على تقييده؛ و حيث لم يدل دليل على 


هذا و للشيخ فى المبسوط قول بأنّها لا تجب إِلَّا إذا ابتدأ بها و تبعه ابن حمزه. و يمكن الاستدلال لهما بالبيانين التاليين: 


-١‏ التمسكك باصاله البراءه عن وجوب التقسيم ابتداء بعد قصورصحيحه محمد بن مسلم: «سألته عن الرجل تكون عنده امرأتان و 
احداهما أحبّ إليه من الاخرىء قال: له أن يأتيها ثلاث ليال و الاخرى ليله» فان شاء أن يتزوج اربع نسوه كان لكل 


"0١:ص‎ 


١9 -النساء:‎ ١ 


امرأه ليله فلذلكك كان له ان يفضل بعضهن على بعض ما لم يكنّ أربعا»(1) و ما هو بمضمونها عن افادته. 
وفيه: انه لاقصور فى الصحيحه و ما بمعناها عن افادته كما تقدم. 


1- التمسكك بموثقه اسحاق بن عمار حيث: «سأل ابا عبد الله (عليه السلام) عن حق المرأه على زوجها قال: يشبع بطنها و يكسو 
جثتها وان جهلت غفر لها/(؟) و ما هو بمضمونهاء بتقريب انها بصدد بيان حق الزوجه على زوجها و لم يذكر منه المبيت عندها 


يانه لسك ف جلا للحصير بل ريه انها الى لنالكن انها الى مون متا سحقريقها الو ا نخوه اين 
(و لا فرق بين الحرٌ و العبد و الخصى و العنين و غيرهم) 


إبراهيم الكرخي قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل له أربع نسوه فهو يبيت عند ثلاث منهنّ فى لياليهنٌ و يمسّد هن 
فإذا بات عند الرّابعه فى ليلتها لم يمسها فهل عليه فى هذا إثم؟ فقال: إِنْما 


ص: 7607 


” من أبواب القسم و النشوز الحديث‎ ١ الباب‎ 8١ :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 
" من أبواب النفقات الحديث‎ ١ الباب‎ 777 :١8 ؟- وسائل الشيعه‎ 


عليه أن يبيت عندها فى ليلتها و يظل عندها صبيحتهاء و ليس عليه إثم إن لم يجامعها إذا لم يرد ذلكك)(1). 
وقد دلت على ان المبيت واجب لا المواقعه مضافا لأصاله البراءه بعد عدم الدليل على وجوبها. 

و تسقط القسمه بالنشوز 

(واتييقط القسمه بالنقوة) 

5 5 2-0 7 " ولام رمم > ممه 1 من مم قز هاه ,لا 

أمَا السقوط بالنشوز فيدل عليه الكتاب قال تعالى إواللاتى تخافونَ نَشوزّهْنّ فعِظوهُن وَ المجَرُوهُنَّ فى المضاجع ]. 
زوالمقة 


ص :7017 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: #5 مجع 


و أمًا السقوط بالسفر فلم يرد فى النصوص فيرجع فيه الى مقتضى القاعده و هو ان يقسم ما قدر عليه و لو بان يصطحبها معه لان 
مقدم الواجب والجيهو الاافسقط التكليف عنه و لأف ليل بعد النقوط على وجوت القضاه: 


و أمّا سفره بإحداهنٌ مع تعددهن مع عدم التمكن من اصطحابهن معه فحيث لا نص و القرعه لكل امر مجهول فيستخرج من 


و أقا سقيها فاق :امكن :ان رودص عقها فهو و الااسقط سواه كان سشرها ارحب أو حاء اذل 
و يختص الوجوب بالليل 
(و يختصٌ الوجوب بالليل) 


واما صبيحه كل ليله مع صاحبتها فذهب إلى وجوب الإقامه صبيحه الليله الإسكافيّ و ظاهر القاضى فقال الأوّل: «العدل بين 
الساء إذا كق نخرائر مسللمات أن لأد يفضل إحديهن على الأخرى فالراجب لير التبيث بالليبل و قبلولة ضببحه تلكك الليلهء كان 
ممتوعا من الوطى أو لآه وقال الثاتى فى مهذيه «إذا كان عتده أكثر هن زوخه كان له أن كفى يعقييق دون يعض لبس غليه 
إِنَا المبيت عند كلّ واحده منهنّ فى ليلتها و يقيل عندها». 


ص :7605 


و يشهد لذلكك صحيح ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن إبراهيم الكرخي قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن 
رجل له أربع نسوه فهو يبيت عند ثلاث منهنٌّ فى لياليهنٌ و يمسم هنٌ فإذا بات عند الرابعه فى ليلتها لم يمّ.ها فهل عليه فى هذا 
إثم؟ فقال: إِنّما عليه أن يبيت عندها فى ليلتها و يظلّ عندها صبيحتهاء و ليس عليه إثم إن لم يجامعها إذا لم يرد ذلكك)(1) و 
الظاهر أن المراد بالصبيحه أوَّل النّهار بحيث تسممى صبيحه عرفا لكن سياتى ان المراد منها يوم بعد تلكك اللَيله بقرينه النصوص 
الاتيه. 


(و أما النهار فلمعاشه) ان لم يدل الدليل على وجوب القسمه فيه. 
(إِنَا فى نحو الحارس فتنعكس) فيكون نهاره بحكم الليل و ليله بحكم النهار و ذلك للفهم العرفى مما تقدم من النصوص. 


هذا و ذهب المبسوط إلى وجوب الإقامه فى التّهار أيضا و تبعه ابن حمزه. فقال الأوّل: «قد بتنا أنّ القتسمه تكون ليلا فكل امرأه 
قسم لها ليلا فإنٌ لها نهار تلكك الليلهء فإن أراد أن يبتدء بالتهار جاز و إن أراد أن يبتدء بالآيل جازء لكن المستحبٌ أن يبتدء 
بالليل لأنّه مقدّم على النهار لأنّ الشهور تؤرّخ باللّيل لأنها تدخل بالليل» و متى أراد الدّخول إلى غير صاحبه القسم فلا يخلو أن 
يكون نهارا أو ليلاء فإن كان نهارا فيدخل عليها عياده لها أو زياره أو فى حاجه لتحدّثها أو 


ص :7600 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 8 ممع 


يعطيها النفقه و ما يجرى هذا المجرى فإنّ له ذلكك ما لم يلبث عندها فيجامعها لأنْ النَبَ (صلى الله عليه و آله) كذا كان يفعل و 
أمَا التّخول إليها ليلا فلا يجوز سواء عادها أو زارها أو أراد السّلام عليها أو يعطيها النفقه لأنّ جميع الليل حقّ لغيرها- إلخ». 


و قال الثانى: «فإن تزوّج بأربع و كنّ حرائر بات عند كل واحده ليله إذا قسمء و نهارها تابع لها». 


بل هو المفهوم من المفيد فقال: «و من كان له ثلاثه أزواج فيقسم لكل واحده يوما و لثالثه إن شاء يومين» قال: فإن كان له أربع 
نسوه يجعل لكلّ واحده منهنّ يوما- إلخ)(1). 


و يدل على ذلك صحيح على بن جعفر» عن أخيه (عليه السلام): سألته عن رجل له امرأتان قالت إحداهما: ليلتى و يومى لكك 
يوما أو شهرا أو ما كان أ يجوز ذلكك؟ قال: إذا طابت نفسها و اشترى ذلكك منها فلا بأس7(0). 


ع ع 2 2 ناف وى م 2 
و معتبر على بن أبى حمزه. عن أبى الحسن (عليه السلام): «سالته عن قوله تعالى (وإنٍ امْرَأة اث مِنْ بَعْلها تُمُوزا أؤ إغياضاً) 
فقال: إذا كان كذلك فهمٌ بطلاقها قالت له: 


ص :7602 


-١‏ المقنعه (للشيخ المفيد)؛ ص 4817 باب 18 باب القسمه للأزواج. 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: #/امح ١١١‏ 


أمسكنى و أدع لكك بعض ما عليكك و أحللك من يومى و ليلتى» حل له ذلكك و لا جناح عليهما»(1). 
و يؤيده ما فى مجمع البيان «روى أن علا (عليه السلام) كان له امرأتان فكان إذا كان يوم واحده لا يتوضّأ فى بيت الأخرى)(2). 


و خبر أبى بصير عن الضّ ادق (عليه السلام) فى الآ-يه: «هذا تكون عنده المرأه لا تعجبه فيريد طلاقها فتقول له: أمسكنى و لا 
تطلقنى و أدع لك ما على ظهرك و أعطيكك من مالى و أحلّلك من يومى و ليلتى» فقد طاب ذلك له كله)0). 


و فى الفقيه بعد ذكره معنى ما مر فى الآيه و من جملته افتقول له: أمسكنى و لا تطلقنى و أدع لكك ما على ظهرك و أحل لكك 


و حينئذ فمقتضى الجمع بين الأخبار حمل الصبيحه على يوم بعد تلكك الليله. و أخبار اللّيل المجمله تحمل على المفضّل من هذه 
الأخبار. 


ص :/7601 


١ ح١0 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


1- مجمع البيان ج ١‏ ص ١١١‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 58٠١ح ١‏ 


؟*- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: رده 


حصيله البحث: 


يجب للزّوجه الواحده ليله من أربع و على هذا فإذا تمت الأمربع فلا فاضلء له ولا فرق بين الحرّ و العبد و الخصى و العتّين و 
فرى بوع كه اسه اللقوون اماالمغر ع الالازم مه يليه إند قير بماقدو علميى يختض الرخرب للب وبصببيده تلك 
الليله ولها ذلك اليوم ايضا يعنى ليس له الحق بان يصرفه عند غيرها نعم له ان يصرفه فى معاشه . و اما الحارس فينعكس فيه 
الآمر هه يك الم 


و للأمه نصف القسم 
(و للأمه نصف القسم) 


كما فى صحيح محمّد بن قبس عن الباقر (عليه السلام) قال: «قضى فى رجل نكح أمه. ثم وجد طولا- يعنى استغناء- و لم يشته 
أن يطلق الأمه نفس فيهاء فقضى أن الحرّه تنكح على الأمه و لا تنكح الأمه على الحرّه إذا كانت الحرّه أوّلهما عنده و إذا كانت 
الأمه عنده قبل نكاح الحرّه على الأمه قسم للحرّه الثلثين من ماله و نفسه- يعنى نفقته- و للأمه الثلث من ماله و نفسه)(1). 


ص :/760 


عح7١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص:‎ -١ 


و صحيح عبد الرحمن بن اح عبد الله عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن الوّجل يتزوؤج الأمه على الحرّه. قال: لا يتروج لغيه 
على الحرّه و يتروج الحرّه على الأمه و للحرّه ليلتان و للأمه ليله)102). 


و صحيح محيّرد بن مسلمء عن أحدهما عليهما الس لام: «سألته عن الرّجل يتزوّج المملوكه على الحرّه؛ قال: لا فإذا كانت تحته 
امرأه مملوكه فتزوّج عليها حرّه قسم للحرّه مثلى ما يقسّم للمملوكه- الخبر)(1) وغيرها. 


هذاء و المفهوم من المفيد عدم القسمه للأمه أصلا فقال: «فصل و هذا الحكم فى حرائر النّساء فأمًا الإماء و ملكك اليمين منهنّ فله 
أن يقسم عليهنَ كيف شاء و تقيم عند كل واحده منهنٌ ما شاءء و ليس للأسخرى عليه اعتراض فى ذلكك بحال00) و يرده 


(و كذا الكتابيه الحرّه) 


لا 
لصحيح عبد الرّحمن بن أَبى عبد الله عن الصّ ادق (عليه السلام): «هل للوّجل أن يتروج النصرائيه على العسلمة و الآعة على 
الحده؟ فقال: لا تتزوّج واحده منهما على 


ص:7609 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: 77١‏ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا ص: 7١‏ ح/ 
*- المقنعه (بعد باب فسمته) ص 6١8‏ 


السلفهى قرو المسلمة على الأمه و التصراتية و للنسلمة الثلئان و للأمة .و اللصراقه التلة6 ك3 
(و للكتابيه الأمه ربع القسمه فتصير القسمه من ست عشره ليله) 


لا نص فيه كما فى الأوَّلِينَء الا انه قبل انه مقتضى القاعده. وفيه: ان كلا من العنوانين- الكتابيه والامه- عله مستقله للتنصيف 
بالنسبه للمسلمه الحره و اما بالنسبه لكل منهما فلا دليل يقتضيه, فالاقوى انها كإحداهما. 


ولا قسمه للصغيره و لا المجنونه المطبقه 
(و لا قسمه للصغيره و لا المجنونه المطبقه إذا خاف أذاها) 


لخروجهما عن موضوع الأخبارء ثم لا-وجه لتقييده بالمطبقه و خوف الا-ذى فتسقط للمجنونه غير المطبقه فى حال جنونها و 
للمجنونه ولو لم يخف اذاها. 


و يقسم الولى للمجنون 
(و يقسم الولى للمجنون) 
ص: 79٠‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 04ح ه 


لا نض فى ذلكء و وجوب ذلكك على الولىٌ غير معلوم فالاصل البراءه. 
(و تختصٌ البكر عند الدخول بسبع ليال و الثيب بثلاث ولاء) 
فى المسأله أربعه أقوال: 


أحدها هذا الذى ذكره المصئّف و هو للشيخ فى مبسوطه و القاضى فى مهذبه و هو ظاهر الفقيه حيث روى صحيح ابن أبى عمير 
عن غير واحد. عن محّد بن مسلم: قلت له: «الرّجل تكون عنده المرأه يتزوّج أخرى أله أن يفضٌللها؟ قال: نعم إن كانت بكرا 
فسبعه أيَامم و إن كانت شيا فثلاثه أيّام)(1). 


و هو ظاهر الكافى حيث روى صحيح هشام بن سالم» عن الصّادق (عليه السلام) فى الرّجل يتزوّج البكر قال: يقيم عندها سبعه 
أيّام)2). 


0 
و اما خبر عبد الرّحمن بن أبى عبد الله. عنه (عليه السلام) «فى الرّجل تكون عنده المرأه فيتزوج أخرى كم يجعل للتى يدخل بها 
قال: ثلاثه أيَام ثم يقسم)(2) فمضافا لضعف سنده يحمل على الثِب حملا للمطلق على المقيد المتقدم. 


ص: "2١‏ 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 3 ص: اع 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 20ح 9" 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 20هح ٠؟‏ 


و ثانيها: أن الواجب ثلاثه أيَامِ مطلقا و يجوز مرجوحا أن بخص ص البكر بسبع ليال» و هو للشيخ فى تهذيبيه و نهايته و تبعه ابن 
ادريس»ء و وجهه الجمع بين النصوص المتقدمه و بين موثق سماعه بن مهران قال: «سألته عن رجل كانت له امرأه فيتزوّج عليها 
هل يحل له أن يفضّل واحده على الأخرى؟ قال: يفضّل المحدثه حدثان عرسها ثلاثه أَنَام إذا كانت بكرا ثم يسوّى بينهما بطيبه 
نفس إحديهما للأخرى)(1). 


و صحيح الحلبئ عن الضّ ادق (عليه السلام) - فى خبر- و قال: (إذا تزوّج الرّجل بكرا و عنده ثيب فله أن يف لل البكر بثلاثه 
يام( 

و صحيح ابن مسكان عن الحسن بن زياد عنه (عليه السلام) فى خبر قلت: «فيكون عنده المرأه فيتزوّج جاريه بكرا؟ قال: فليفضّلها 
حين يدخل بها بثلاث ليالء و للرّجل أن يفضّل نساءه بعضهنٌ على بعض ما لم يكن أربعا»(2) الدالّه على اختصاص البكر بثلاث 
وعدم شىء للثيب. 

وفيه: انه جمع تبرعى و لم نقف على من أفتى بهذه الاخبار الاخيره فهى معرض عنها فلا وثوق بها. 

ص :727 

-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: 19ح ؟ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /اء ص: 19ح" 
- نهذ يب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /اء ص: 519ح ١‏ 


و ثالثها: أنه فى البكر سبعه و فى الثيب إمّا ثلاثه بدون القضاء لسائرهنٌ و إِمّا سبعه معه. و هو للشيخ فى خلافه و تبعه ابن زهره» و 
استدل الأوّل له بإجماع الفرقه و أخبارهم و ما رواه أنس عن النَبِنَ (صلى الله عليه و آله) أنه قال: للبكر سبع و للثثيب ثلاث» و ما 
روت أمٌ سلمه «عنه (صلى الله عليه و آله) أنه قال: لما أدخلت عليه إن شئت سببئعت عندك و سبعت عندهنٌ و إن شئت تثلثت 
عندكك و درت و رواهما أبو داود فى سننه مع الاختلاف فى اللفظ و زاد روايه أنس أن النَبنَ (صلى الله عليه و آله) و سلم أقام 


عند صفيه ثلاثا و كانت مببا». 


وفى الخلاف (إنّ هذا التفضلء. و لا يعرفه الضّ حابه و الشعبيّ و النَحْعيَ من التّابعين- الى ان قال:- و قال به الشّافعيَ و مالكك و 
أحمد و إسحاقء و نقل عن أبى حنيفه و الحكم و حمّاد أن السبع فى البكر و الثلاث فى الثتِب من حقٌّ التقديم لا التخصيص 
فيقضيهما لباقى أزواجه). 

:. : ا” 
و يشهد له خبر عبد الله بن عتباس فى حديث «أنّ النبىَ (صلى الله عليه و آله) لما تزوّج زينب بنت جحش فأولم و أطعم الناس- 
إلى أن قال:- و لبث سبعه أيَام بلياليهن عند زينب ثم تحوّل إلى بيت أم سلمه- الخبر»(1) و زينب كانت قبله عند زيد بن حارثه 
بتقيبده بخبر أم سلمه المتقدم عن كتاب الخلاف و إِلّا فلم يقل أحد بتخصيص الثيب بسبع. 


ص :7297 


-١‏ علل الشرائع» ج 3 ص: ع 


قلت: و خبر ابن عباس ضعيف ومثله باقى الاخبار وهى عاميه لا عبره بها خصوصا و انها معارضه لنصوصنا المعتبره. 

و رابعها: أنه ثلاثه أيَام مطلقاء و هو للمفيد استنادا إلى عموم خبر عبد الرّحمن المتقدّم لإطلاقه. 

و فيه: انه ضعيف سندا و لا يعارض ما تقدم من النصوص المعتبره و مقيد بصحيح ابن ابى عمير و عليه فالاقوى هو القول الاول. 
حصيله البحث: 


و للألمه نصف القسمه و كذا الكتابته سواء كانت حرّه ام امه» و لا قسمه للضّ غيره و لا للمجنونه مطلقاء و لا يجب على الولىٌ 
القسمه للمجنون» و تختصٌ البكر عند الدّخول بسبع و الثّيب بثلاث. 


و ليس للزّوجه أن تهب ليلتها للضره انا برضاء 

(و ليس للرّوجه أن تهب ليلتها للضّره الَا برضاء الرّوج) 
وذ لكك الآن الح لبن محص را بها 

أوالها الربجوع قبل نام الدريت لا بعدة) 


ص :726 


أمَا جواز رجوعها تبرّعا فلأنّه إباحه لحقّها و إجازه للتصرّف فيه فالاختيار بيدها. 
(و لو رجعت فى أثناء الليله تحوّل إليها) لان الامر بيدها (و لو رجعت و لما يعلم فلا شى ء عليه) لعدم تقصيره مع كونه معذورا . 
(و لا يصحٌ الاعتياض عن القسم بشى ء فيجب عليها رد العوض) 


قاله المبسوط و تبعه المهذّبء و الظاهر كونه من فروع العامّه» و لا دليل على عدم صيحه الاعتياضء و القرآن دل على جواز 
الاعتياض بتركك طلاقها فى صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن قوله تعالى أوإنٍ هر حافت مِنْ بَغلها توا 
أوْ إغلاضاً) فقال: هى المرأه تكون عند الرّجل فيكرهها فيقول لها: أريد أن أطلقك. فتقول له: لا تفعل إِنّى أكره أن تشمت بى 
والكق انظروضي للق خاضيم بها لماك وما كادتسوى الككتد ون نلى اقيق لتاق عض طلى تقالتى بويد فول اقبالق 0 ا 
لهل أَنْ بُصِْكا بَتنَهْنًا صُنْحأ و هو هذا الصلح)(1). 

و معتبر علي بن أبى حمزه؛ عن الكاظم (عليه السلام): سألته عن قوله تعالى «وَ إِنِ امرَأة افَتْ ين بَعِيبا نوز أَوْ إظلاضأ» فقال: 
إذا كان كذلك فهمّ بطلاقها قالت له: أمسكنى و أدع لكك بعض ما عليكك و أحللك من يومى و ليلتى حل له ذلكك ولا جناح 


عليهما»(؟) و صحيحى زراره(”) و على بن جعفر(7) المتقدمين و غيرها. 


ص :720 


” ح١0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 
١ ح١0 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 07ح ؟‎ -" 
١١١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: لاح‎ - 


ولايزور الزوج الضرّه فى ليله ضرتها 

(و لا يزور الزُوجٍ الضرّه فى ليله ضرتها) كما تقدم دليله. 

(ويجوز عيادتها فى مرضها) لانصراف الادله عن مثله و للضروره. 
(لكن يقضى لو استوعب الليله) بالبيتوته (عند المزوره) 


فانه وان لم يرد به نصّ لكنه مقتضى الفهم العرفى, لا مطلق الانشغال بها كأن يصاحبها الى المستشفى و يبقى معها مراقبا لها 


و الواجب المضاجعه لا المواقعه 
ذو الراعي البكراحيه 1 المر اقم 


كما تقدم فى صحيح ابن محبوب عن إبراهيم الكرخئ, عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل له أربع نسوه فهو يبيت عند 
ثلاث منهنّ فى لياليهنٌ و يمسَهنٌء فإذا بات عند الرابعه فى ليلتها لم يمسّها فهل عليه فى هذا إثم؟ فقال: إِنْما عليه أن 


ص :728 


يبيت عندها فى ليلتها و يظلّ عندها صبيحتهاء و ليس عليه إثم إن لم يجامعها إذا لم يرد ذلكك». 
(والوعاوق القشيه قفن ) 

كما تقدم إِلَا أن تعفو أو يرضيها بشى ء من مال أو غيره. 

حصيله البحث: 


ليس للرّوجه أن تهب ليلتها للضّرٌه إلا برضاء الزّوج و لها الرّجوع قبل تمام المبيت لا بعده و لو رجعت فى أثناء الليله تحوّل 
إليهاء و لو رجعت و لما يعلم فلا شىء عليه. و يصحٌ الاعتياض عن القسم بشى ي. و لا يزور الزّوجٍ الضُرّه فى ليله ضرّتهاء و تجوز 
عيادتها فى مرضها لكن يقضى لو استوعب الليله عند المزوره بالبيتوته عندها لا بغير البيتوته كالمراقبه لها مما لا يعد ببتوته معهاء 
و الواجب المضاجعه لا المواقعه» و لو جار فى القسمه قضى. 


حكم النشوز 


(و النشوز) و هو له الارتفاع فقال الخليل: «نَشَّرّ الشى ء» أى: ارتفع)(1)و قال الزبيدى اتغوو شفر لشوزاء و هن هزه استعصت 
على (وجها وار تقو عليه و ادهب و كريمة عن اعم وذ كتف ونون كور ذكر الطون فى افر نو الاخاديك د 


ص :ا" 


7177 كتاب العين» ج 2 صسص:‎ -١ 


هوابكوة ببق الز وجو قال أب إستحاق#و هو كراعه كل واتجت عيبا كب اهدو ضر #عشرعه تنو و اششاقه من اللنن وهوها 


ارتفع من الأزض, و نَشَّرْ بعلها عليها يَنشز نُسشوزا: ضربها و جفاها و أضرٌ بها/(1). 
(و هو الخروج عن الطاعه) 
و المراد خروج أحد الزّوجين عمّا يجب عليه من حقّ الآخر و طاعته. 


اقول: لكنّ الخروج عن الطاعه إِنْما يصيح فى الزّوجه دون الزّوجٍ فإِنَ الرّوجه يجب عليها طاعه الزّوج فى التمكين وعدم الخروج 
عن بيتها واما غيرهما فسياتى البحث عنه واما الزّوجه فلها عليه حقوق و هو غير الطاعه. 


فإذا ظهرت أمارته للزوج بتقطيبها فى وجهه و التبرّم لحوائجه 
(فاذا ظهرت أمارته للزوج بتقطيبها فى وجهه و التبرّم) 
أى الضجر و السأم (بحوائجه) التى يجب عليها فعلها من مقدمات الاستمتاع بأن تمتنع أو تتثاقل إذا دعاها إليه. 


ص :/72 


(أو تخر عادتها فى أدبها معه قولا أو فعلا ) كأن تجيبه بكلام خشن بعد أن كان بلين أو غير مقبله بوجهها بعد أن كانت تقبل (أو 
فعلا) كأن يجد إعراضا و عبوسا بعد لطف و طلاقه و نحو ذلكك . 


(وعظها») 


أولا بلا هجر و لا ضرب فلعلها تبدى عذرا و تتوب عما جرى منها من غير عذر, و الوعظ كأن يقول اتقى الله فى الحق الواجب 
لى عليكك و احذرى العقوبه و يبين لها ما يترتب على ذلكك من عذاب الله تعالى فى الآخره, و سقوط النفقه و القسم فى الدنيا. 


(ثم حول ظهره إليها فى المضجع) بكسر الجيم إن لم ينجع الوعظ (ثم اعتزلها) ناحيه فى غير فراشها (و لا يجوز ضربها) إن رجا 
رجوعها بدونه (فإذا امتنعت من طاعته فيما يجب له) و لم ينجع ذلك كله (ضربها مقتصرا على ما يؤمل به رجوعها) فلا تجوز 
الزياده عليه مع حصول الغرض به و إِلَما تدرج إلى الأقوى فالأقوى (ما لم يكن مدميا) لانه خارج عن الضرب (و لا مبرحا) أى 
شديدا كثيرا ولا دليل على هذا القيد الا الانصراف ان تم قال الله عرّ وجلّ إواللَاتى تَحافُونَ تُشُورَهَنّ فَعِظُوهُنّ واهْجرُوهنّ فى 


. لا اه ا 2 
(فالهجران أن يحول إليها ظهره؛ و الضرب بالسواكك و غيره ضربا رفيقا) 


ص :294" 


قال تعالى إفإن أطعنكم فلا تبغوا عليهنَ سبيلا إن اللّه كان عليما كبيرا). 

ولو نشز الزوج بمنع حقوقها لها المطالبه بها 

(و لو نشز الرّوجٍ بمنع حقوقها) الواجبه لها عليه من قسم و نفقه (فلها المطالبه بها و للحاكم إلزامه بها) 
فإن أساء خلقه و آذاها بضرب و غيره بلا سبب صحيح نهاه عن ذلكك فإن عاد إليه عزره بما يراه. 


اقول: قد تقدم معنى النشوز و انه الارتفاع فقال الخليل: انَشَّرٌ الشى ء» أى: ارتفع)(1) و لا اختصاص له بالزوجه بل هو عام يشمل 
الزوج ايضا فقال الزبيدى «و نَشَرَّ بَغلها عليها يَنْشْرٌ شوزا: ضَرَبَهًَا و جَفَاهَا و أضَكَ بها»(1). 


لكن قيل: «ان معناه فى الايه المباركه أراده طلاق الرّوجه فقط فتقول الزّوجه له: لا تطلقنى و أدع حقوقى؛ كما فى معتبر على بن 
أبى حمزه0)؛ و صحيح الحلبى(5) المتقدمين و غيرهما و فى الفقيه: النشوز قد يكون من الرّجل و المرأه جميعاء فأمًا 


71/١: ص‎ 


777 كتاب العين» ج 8 ص:‎ -١ 

7- تاج العروس من جواهر القاموسء ج .4 ص: ١09‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 8١ح ١‏ 

- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ,» ص: 8١ح"‏ 


5 - ال م وال ماع ها .لا‎ 7 5 4 ٠ 
الذى من الرّجل فهو ما قال الله عرّ وجل فى كتابه (وإنِ امرَأَة حافت مِن بَغلها تُشُوزاً أو إغتاضاً فلا جنا عَلَتِيلا أن بض بلا‎ 


بتَهْلًا ص لحا وَ الصّلْحَ خَيْرَ1(1) و هو أن تكون المرأه عند الرّجل لا تعجبه فيريد طلاقها فتقول له: أمسكنى و لا تطلقنى و أدع 
لكك ما على ظهرك و أحل لكك يومى و ليلتى فقد طاب ذلكك له. روى ذلكك المفضّل بن صالح عن زيد الَّيحَام عن أبى عبد 
الله (عليه السلام) '(3) و حينئذ فنشوز الرّجل حلال كغيرته و نشوز المرأه حرام كغيرتها. و صرّح بكون نشوز الرّجل ما قلنا غير 
الكافى و الفقيه القميئّ فى تفسيره فقال فى الآيه أوَ إِنٍ اا تافت...): إن خافت المرأه من زوجها أن يطلّقها- إلخ) و صرّح به 
فى المقنع و النهايه و الغنيه و السّرائر» و أوّل من قال:إِنْ نشوز الرّجل منعه حقوق المرأه المبسوط و تبعه القاضى و ابن حمزه و 
الظاهر أنه تبع فيه العامّه)(00. 


وفيه: ان ما ذكر احد المصاديق و اثبات شىء لا ينفى ما عداه و غايه الاستدلال ان للنشوز فردين حلال و هو ما ذكره المستدل و 
حرام و هو ما يخرج به الزوج عن اداء الحقوق التى عليه ولا يريد طلاقها , وفى صحيح ابن جعفرعن أخيه (عليه السلام): «سألته 


عن رجل له امرأتان قالت إحداهما: ليلتى و يومى لكك يوما أو شهرا أو 
ص 7/١:‏ 
-١‏ النساء/ا١‏ 


؟- الفقيه (ياب النشوز 1١6‏ من طلاقه)» ج ”0 ص 6٠١‏ 


'- النجعه ج14 ص 178. بتلخيص منا. 


ما كان أ يجوز ذلكك؟ قال: إذا طابت نفسها و اشترى ذلك منها فلا بأس)(١)‏ دلاله على ثبوت البأس لو لم تطب نفسها ولا ريب 


ان مورده عدم اراده الطلاق وعليه فهو دال على تحقق النشوز. 


(و لو تركت) الزوجه (بعض حقوقها) الواجبه لها عليه من قسمه و نفقه (استماله له) او لغرض اخر (حل له قبوله) لصحيح على بن 
جعفر المتقدم انفا. 


حصيله البحث: 


التشوز هو الخروج عن الطاعه. فإذا ظهرت أماراته للرّوجٍ بتقطيبها فى وجهه و التَبِرّم بحوائجه أو تغتر عادتها فى أدبها معه قولًا أو 
فعلًا وعظها ثم حوّل ظهره إليها فى المضجع ثم اعتزلها و لا يجوز ضربهاء و إذا امتنعت عن طاعته فيما يجب له ضربها مقتصراً 
على ما يؤْمّرل به رجوعها ما لم يكن مدمياً ولو نشز بمنع حقوقها فلها المطالبه و للحاكم إلزامه» بها و لو تركت بعض حقوقها 
الشمالة لغ فول 


71/١: ص‎ 


١١١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا. ص: #/اح‎ -١ 


حكم الشقاق 

(و الشقاق: وهو أن يكون النشوز منهما و تخشى الفرقه فيبعث الحاكم الحكمين من أهل الزوجين) 

5 3 2 لا لا 2 7 230 6 0 َ لا : لا لا ( 3 0 2 لا 

قال تعالى [وإِنْ خهتم شقاق بَينهما فابِعَثوا حكما مِنْ أَهْلِهِ وَ حكما مِنْ أَهْلها إِنْ يردا إصُلاحا يُوَفْقٍ الله بَتِنَهُمًا](1). 


كما قاله المبسوط و تبعه القاضى و ابن حمزه و ذلكك لحصول الغرض به و لأن القرابه غير معتبره فى الحكم و لا فى التوكيل و 
كونهما من الأهل فى الآديه للإرشاد إلى ما هو الأصلح و ذهب الحلىّ إلى وجوب كونهما من أهلهما عملا بظاهر الآيه و لعل 
الحكمه أن الأهل أعرف بالمصلحه من الأجانب و إِنّهِما إذا كانا من أهلهما كان أقرب إلى رضاهما بحكمهما, و هو الاقوى. 


ولو تعذر الأهل فقيل: لا كلام فى جواز الأجانب . 
وفيه: ان مقتضى القاعده سقوط الامر به و بعث غير الاهل بلا دليل. 


ص :"7/7 


-١‏ النساء: الآبه 8؟ 


وهل بعثهما واجب أو مستحب وجهان؟ أوجههما الوجوب عملا بظاهر الأمر من الآيه. 


هذا و بعثهما يكون (تحكيما) لا توكيلا لأن الله خاطب بالبعث الحكام و جعلهما حكمين و لو كان توكيلا لخاطب به الزوجين و 
لأنهما إن رأيا الإصلاح فعلا.ه من غير استئذان و إن رأيا التفريق توقف على الإ-ذن و لو كان توكيلا لكان تابعا لما دل عليه 
لفظهما و بذلكك يضعف قول القاضى بكونه توكيلا استنادا إلى أن البضع حق للزوج و المال حق للمرأه و ليس لأحد التصرف 
فيهما إلا بإذنهما لعدم الحجر عليهما لأن إذن الشارع قد يجرى على غير المحجور كالمماطل. 


(فإن اتفقا على الإصلاح) بينهما (فعلاه) من غير مراجعه. 


(و إن اتفقا على التفريق لم يصح إلا بإذن الزوج فى الطلاسق و إذن الزوجه فى البذل) إن كان خلعا لأسن ذلك هو مقتضى 
التحكيم , كما فى صحيح الحلبئ؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن قوله تعالى افَابْعَتُواا قال: ليس للحكمين أن يفرّقا حتّى 
يستأمرا الرّجل و المرأه و يشرطا عليهما إن شئنا جمعنا و إن شئنا فرّقناء فإن فرّقا فجائز و إن جمعا فجائز)(1). 


و صحيح سماعه. عنه (عليه السلام): سألته عن قوله تعالى «قَابِعَتُواه أرأيت إن استأذن الحكمان فقالا للّجل و المرأه: أ ليس قد 
جعلتما أمركما إلينا فى الإصلاح و 


ص :7/5 


” ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


التفريق؟ فقال الرّجل و المرأه: نعم و أشهدا بذلكك شهودا عليهما أ يجوز تفريقهما عليهما؟ قال: نعم» و لكن لا يكون ذلكك إِلَا 
على طهر من غير جماع من الزّوجء قيل له: أ رأيت إن قال أحد الحكمين: قد فرّقت بينهما و قال الآخر: لم أفرّق بينهماء فقال: لا 
يكون تفريق حتّى يجتمعا جميعا على التفريق فإذا اجتمعا على التفريق جاز تفريقهما»(١)‏ وغيرهما. 


(و كلما شرطاه) أى الحكمان على الزوجين (يلزم إذا كان سائغا) شرعا و إن لم يرض به الزوجان , و وجه نفوذ شرطهما انه من 


ولو لم يكن ما شرطه سائغا كاشتراط تركك بعض النفقه أو القسمه أو أن لا يسافر بها لم يلزم الوفاء به لعدم الدليل على لزوم 
الوفاء. 


ثم انه قيل: يشترط فى الحكمين البلوغ و العقل و الحريه و العداله و الاهتداء إلى ما هو المقصود من بعثهما دون الاجتهاد. 
قلت: لا دليل على ذلكك و الاصل عدم الاشتراط. 


ثم ظاهر القمّْىَ عدم إرث الناشز المنكر لحكم الحكمين فقال: «و أتى على بن أبى طالب (عليه السلام) رجل و امرأه على هذه 
الحال فبعث حكما من أهله و حكما من أهلهاء و قال للحكمين: هل تدريان ما تحكمان احكما إن شئتما فرّقتما و إن شئتما 


ص :1/0" 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ‏ ص: 2٠ح‏ ؟ 


جمعتماء قال الرّوج: لا أرضى بحكم فرقه و لا أطلقهاء فأوجب عليه نفقتها و منعه أن يدخل إليها و إن مات على ذلكك ورثته و 
إن ماتت لم يرثها إذا رضيت بحكم الحكمين و كره الزّوج, فإن رضى الزّوجٍ و كرهت المرأه أنزلت بهذه المنزله لم يكن لها 
عليه نفقه و إن مات لم ترثه» و أن ماتت ورثها حتّى ترجع إلى حكم الحكمين). 


و يشهد له مرسل العتّاشئ «عن محمّرد بن سيرين» عن عبيده قال: أتى علي بن أبى طالب (عليه السلام) رجل و امرأه مع كل 
واحد منهما فئام من النّاسء فقال: ابعئوا حكما من أهله و حكما من أهلهاء ثم قال للحكمين: هل تدريان ما عليكما؟: عليكما إن 
رأكما أن بجعا جحهماء و إن رأسما أن يدقا قدقماء فقالت المر أده رضيك يكنات اللا على .ولىءفقال التجزء أنافى الفرقه 


فلاء فقال علي (عليه السلام): ما تبرح حتى تقرٌ بما أقرّت به)(١)‏ وفيه: انه ضعيف سندا و قد اعرض عنه الاصحاب. 
حصيله البحث: 


الشَّمَاق أن يكون النّشوز منهما و يخشى الفرقه فيبعث الحاكم الحكمين وجوبا من أهل الرّوجين تحكيماً لا توكيلاء و لو تعذر 
الأهل سقط , فإن اتَفقا على الإصلاح فعلاه؛ و إن انّفقا على التفريق لم يصحٌُ إلا بإذن الرّوجٍ فى الطلاق و الرّوجه فى البذل» و 
كل ما شرطاه يلزم إذا كان سائغاً. 


ص :7/2 


76١ ص‎ ١ تفسير العاشيّ فى آخر أخبار شقاقه ج‎ -١ 


(و.يلحق بيذلكك نظران الأول الأولاد) 
النظر الأوّل فى الأولاد 

و يلحق الولد بالزوج الدائم بالدخول 

(و يلحق الولد بالزّوجٍ الدائم بالدخول) 


اقول: و المراد به على ما يظهر من إطلاقهم؛ غيبوبه الحشفه قبلا لا دبرا و إن لم ينزل للانصراف اليه و بالقبل صرّح الحلئ فقال: 
«و متى وطئ امرأته أو جاريته و كان يعزل عنها و كان الوطى فى القبل و جاءت المرأه بولد وجب عليه الإقرار به ولا يجوز له 
نفيه لمكان العزل» و من عبر بالفرج فمنصرف إلى القبل» بل أن المبسوط جعل الفرج مقابل الدّبر. 


وقد تقدم فى كتاب الطهاره ان الصحيح عدم صدق اسم الفرج على الدبر لظهوره فى القبل فقط والقبل هو المستفاد من الاخبار 
عند اطلاق الفرج كما فى خبر هشام بن سالم «فى الرجل ياتى فيما دون الفرج وهى حائض قال لاباس اذا اجتنب ذلك 
الموضع)10١).‏ 


ص ://"؟ 


٠١/ح‎ ١556/ص‎ ١/ج التهذيب‎ -١ 


و أوّل من ألحق الدّبر بالقبل المبسوط فقال: «و الوطى فى الدّبر يتعلق به أحكام الوطى فى الفرج؛ من ذلكك إفساد الصوم و 
وجوب الكفاره و وجوب الغسل و إن طاوعته كان حراما محضا كما لو أتى غلاماء و إن أكرهها فعليه المهر و يستقرٌ به المستى. 
و يجب به العدّهء و يخالف الوطى فى الفرج فصلين فى الإحصان فإنّه لا يثبت به. و لا يقع به الإباحه للزّوجٍ الأوّل بلا خلاف فى 
هذين لقوله (عليه السلام): «حتّى تذوقى عسيلته» و يذوق عسيلتكك؛ و هى لا تذوق العسيله فى دبرها». 


و يردٌ قول المبسوط: «بثبوت جميع المهر بالدّخول فى الدّبرا, صحيح محمد بن إسماعيل قال: «سألت الرضا (عليه السلام) عن 
الرجل يُجامع المرأه قريباً من الفرج فلا يُنزلان متى يجب الغسل فقال إذا التقى الختانان فقد وجب الغسل قلت التقاء الختانين هو 
غيبوبه الحشفه قال نعم)(1) «والختان بالكسر: مَوضِدُهِ أى الحَتْن بمعنى القَطع من الذكر؛ كما فى الصّحاح, وفى التَّهذيب: هو 
موضع القطع مو الذكرو الأس ,رمه الحديك ]ذا اش الضادان فته رسب لعب ومس التقائيها رن الح فهِ فى فرج 
المرأه حتى يصير ختانه بحذاء ختانها»(؟). 


و موثق يونس بن يعقوب, عنه (عليه السلام): «لا يوجب المهر إِلَّا الوقاع فى الفرج)20). 
ص :71/1 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ١‏ ص: 11ح ؟ 


؟- تاج العروس من جواهر القاموس» ج 24 ص: ١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: 86ح /اع 


و صحيبح حفص بن البخترئ» عنه (عليه السلام) «فى رجل دخل بامرأه قال: «إذا التقى الختانان وجب المهر و العلّه)(١).‏ 


و أمّا مافى مرسل حفص بن سوقه عنه (عليه السلام) «عن رجل يأتى أهله من خلفهاء قال: هو أحد المأتنين فيه الغسل)(1) فمع 
إرساله قال فيه الشيخ (مرسل مقطوع و يمكن ان يكون ورد مورد التقيه لانه موافق لمذهب بعض العامه)1(0), كما و انه اعم من 
كونه يحصل به الوطى. 


مضافا الى انه معارض بصحيحه ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع مرفوعاً عن الصادق (عليه السلام) «فى الرجل يأثى الهرأه 
فى دبرها و هى صائمه قال لا ينقض صومها و ليس عليها غسل6(0) و مثلها مرسله على بن الحكم(2). 


و معارض بمرفوعه البرقى عن الصادق (عليه السلام) «اذا أتى الرجل المرأه فى دبرها فلم ينزل فلا غسل عليهما و ان انزل فعليه 
الغسل و لا غسل عليها(2). 


ص :71/94 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: اح 9ع 

"- تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان»» ج لا ص: ١2ح‏ هه 

"- الاستبصار ج/1 الباب/0 من ابواب الجنابه ص/7١١‏ 

؟- التهذيب كتاب الصوم فى زيادات الصوم ح/”7؟ 

- التهذيب كتاب الصوم فى زيادات الصوم ح/50 و زيادات النكاح ح/١ه‏ 
#- فروع الكافى كتاب الطهاره ص//57 ح// 


و بعدم وجوب الغسل قال الصدوق و سلار و الشيخ فى النهايه و الاستبصار(1)» و من جميع ذلكك ظهر عدم تحقق الوطى فى دبر 
المرأه» ولو لم نقل بحجيه ما تقدم من الاخبار فالاصل البراءه ايضا. 


ثم الإلحاق لا يختصٌ بالرّوجٍ الدّائم» بل يجرى فى المنقطع و ملكك اليمين» لكن الدّائم إجماعي على أنّه لا يتتفى الولد إِنَا 
باللعانة: 


هذا ولا يخفى ان إنزال الماء فى القبل من غير إدخال فى حكم الدّخول من حيث الحاق الولد بالضروره و يؤيد ذلكك خبر أبى 
البخترىّ» عن جعفر بن محمّدء عن أبيه عليهما الس لام: «أن رجلا أتى علا (عليه السلام) فقال: إِنْ امرأتى هذه حامل و هى جاريه 
حدثه و هى عذراء .و هى حامل فى تسعه أشهر و لا أعلم إِلَا خيرا و أنا شيخ كبير ما افترعتها و انّها لعلى حالهاء فقال له على (عليه 
السلام): نشدتك الله هل كنت تهريق على فرجهاء فقال: نعم فقال (عليه السلام): إن لكل فرج ثقبين ثقب يدخل فيه ماء الرّجل 
و ثقب يخرج منه البول» و إِنْ أفواه الرّحم تحت الثقب الذى يدخل فيه ماء الرّجل فإذا دخل الماء فى فم واحد من أفواه الرحم 
حملت المرأه بولد و إذا دخل من اثنين حملت باثنين و إذا دخل من ثلاثه حملت بثلاثه. و إذا دخل من 


57/٠١:ص‎ 


-١‏ المختلف ص7 


أربعه حملت بأربعه و ليس هناك غير ذلكك. و قد ألحقت بكك ولدا فشقٌّ عنها القوابل فجاءت بغلام فعاش1(0). 


وفى إرشاد المفيد «روى نقله الآثار من العامّه و الخاصّه أن امرأه نكحها شيخ كبير فحملتء فزعم الشّيخ أنه لم يصل إليها و 
أنكر حملهاء فالفس الأمر على عكمان وسأل المرأه هل افتضكك الشّيخ؟ و كانت بكراء فقالت: لاء فقال عثمان: أقيموا الحدٌ 
علبهاء فقال أمير المؤهنين (عليه السلام): و الحمل له و الولد ولده وأرى عقوبته على الإنكار له» فصار عثمان إلى قضائه). 

و مضئ سنّه أشهر 


(و مضى سنّه أشهر هلاليه من حين الوطى) 


عه 


ا 


و#لكفاراكه أل نوتم التسدل دوو ردال عله وله عمال وعدا ف فل 
لد 1 1 

أوْلادَهُْنَ حَوْليِن كاملين]. 

و فى مرفوع محمد بن يحيى عن الصّادق (عليه السلام) قال أمير المؤمنين (عليه السلام): الأ تلد المرآه لأقل هن سكه أشهن 41 


78١:ص‎ 


ادقرب الآسثاد ض ١5+‏ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)ج ه ص: 005 


(و عدم تجاوز أقصى الحمل و غايه ما قيل فيه عندنا سنه) 


قال ابن حمزه: «أكثر مده الحمل فيه روايات تاذك عه أشهر وعشرهو سعد فلتو الأشهر عندنا التسع ذهب إليه الإسكافيٌ و 
المفيد و الشيخ فى مبسوطيه و نهايته و المرتضى فى جواب المسائل الموصائات الأولى و الدّيلميَ و القاضى و الحليٌ. و لم 
يظهر للقول بالعشر قائل معنا 

أمَا القول بالتسعه فيدل عليه خبر عبد الرّحمن بن سيابه. عمّن حدّثه عن أبى جعفر (عليه السلام): سألته عن غايه الحمل بالولد فى 
بطن أمّه كم هو فإنّ النّاس يقولون: ربما بقى فى بطنها سنتين» فقال: كذبوا أقصى حدّ الحمل تسعه أشهر لا يزيد لحظه؛ و لو زاد 
ساعه لقتل أمّه قبل أن يخرج)(1)و هو صريح فى القول المذكورء لكنه ضعيف سندا. 

واما القول بالسنه وهو الاقوى فيدل عليه صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج؛ عن الكاظم (عليه السلام): «إذا طلّق الرّجل امرأته 
فااعك خضاذ انظ مده هر اف و لكي إن اعتدّت ثلاثه أشهرء ثم قد بانت منه)(1) فلولا ان الانتظار ثلاثه أشهر بعد التسعه 
غايه الحمل لكان اللازم ان تنتهى عدتها بالثلاثه الاشهر الاولى. 


ص: 7/7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: اح" 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص: ١١٠ح١‏ 


و معتبر محمّد بن حكيم؛ عن أبى الحسن (عليه السلام) «قلت له: المرأه الشَّابَهِ الى تحيض مثلهاء يطلّقها زوجها فيرتفع طمثها كم 
عدّتها؟ قال: ثلاثه أشهرء قلت: فإنّها ادّعت الحبل بعد ثلاثه أشهره قال: عدّتها تسعه أشهرء قلت: فإنْها ادّعت الحبل بعد تسعه 
أشهر؟ قال: إِنْما الحبل تسعه أشهرء قلت: تزوّج؟ قال: تحتاط بثلاثه أشهرء قلت: فإنّها ادّعت بعد ثلاثه أشهر؟ قال: لا ريبه عليها 


تروج إن شاءت)(12). 


و رواه الكافى بسند اخر ضعيف عنه و فيه: «قال: إن جاءت به لأكثر من سنه لم تصدّق و لو ساعه واحده فى دعواها؛ و هذا 


ثم رواه ايضا بسند صحيح عنه ايضا و فيه: «قلت له: المرأه الشّابه التى تحيض مثلهاء يطلقها زوجها فيرتفع طمثها ما عدّتها؟ قال: 
ثلاثه أشهرء قلت:جعلت فداك فإنّها تزوّجت بعد ثلاثه أشهر فتبين بها بعد ما دخلت على زوجها أنّها حامل؟ قال: هيهات من 
ذلكك يا ابن حكيم رفع الطمث ضربان إما فساد من حيضه فقد حل لها الأزواج و ليس بحامل و إِمَا حامل فهو يستبين فى ثلاثه 
أتهر لأن اللدعة وجل قد جعله وتنا يباين شه الحم قال؛ قلت :قإنياك ارقارة» قال« عذنيا شبعه أكتهر قلع فاته ارقانض رمد 
تسعه أشهر؟ قال:إِنّما الحمل تسعه أشهرء قلت: فتزوّج؟ قال تحتاط بثلاثه أشهر, قلت: فإِنّها ارتابت بعد ثلاثه أشهرء قال: ليس 
عليها ريبه تزوّج)» و هنا الامام (عليه السلام) يامر بالاحتياط ثلاثه اشهر فلولا ان غايه الحمل سنه لما 


ص :”7/7 


"ح٠١‎ 7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


كان هنالك معنى للاحتياط.ثمٌ رواه رابعا عنه بسند ضعيف مع تفاوت لا يضر بالمعنى. 


و اما خبر غياث» عن جعفر بن محمّدء عن أبيه» عن جدّهء عن على عليهم السّلام قال: أدنى ما تحمل المرأه لسنّه أشهر و أكثر ما 
تحمل لسنتين)(1) و فى نسخه اخرى بلفظ «لسنّه؛ كما فى المطبوع؛ و على الفرض الاول فالصواب حمله على التََيَه. و غياث 
عائى فعن أبى حنيفه أنه سنتان و رووه عن عائشه و نقلوا عن الشّافعي أنه أربع» و رووا أن ابن عجلان ولد لأربع سنين» و نقلوا 
عن مالكك فى أكثره ثلاث روايات: الأربع و الخمس و السبع. 


و أمّا ماعن كتاب قضايا إبراهيم القَمَىٌ يرفعه إلى عدىٌ بن حاتم قال: «غاب رجل عن امرأته سنتين ثم جاءها فوجدها حبلى؛ 
فأتى بها عمر فأمر برجمها فبلغ ذلك على بن أبى طالب (عليه السلام) فجاء مستعجلا سبق إليه» ثم قال له: هذا سبيلكم على 
المرأه فما سبيلكم على ولدها فأمر بها فعزلت فولدت غلاما فنظروا فإذا نبتت له ثنيتان فقال الرّجل: ابنى و ربّ الكعبه» فقال عمر: 
عجز النساء أن يحملن بمثل على بن أبى طالب لو لا علي لهلك عمر)() فلا دلاله فيه حيث إِنّه (عليه السلام) قرّر كونه من زنا و 
إنّما أنكر رجم المرأه فى حملهاء و إقرار الرّجل به بعد لكون الولد ذا أسنان أعتم. 


ص :7/5 


0١١ من لا يحضره الفقيه» ج  ص:‎ -١ 
١ النجعه ج41 ص‎ -" 


و(هذا) الذى تقدم (فى) الولد التام (الذى ولجته الروح و فى غيره) مما تسقطه المرأه (يرجع) فى إلحاقه بالزوج حيث يحتاج 
إلى الإلحاق ليجب عليه تكفينه و مؤونه تجهيزه و نحو ذلكك من الأحكام التى لا تترتب على حياته (إلى المعتاد) لمثله (من الأيام 


والأشهر) 


ففى صحيح محمد بن اسماعيل او غيره عن أبى جعفر (عليه السلام) «جعلت فداكك الرجل يدعُو للخبلى أن يجعل الله ما فى 
مضغه فذلك تمام أربعه أشهر» ثم يبعث الله ملكين خلاقين- الخبر»(1). 


(و إن نقصت عق اله الأشهر) 
فإن أمكن عاده كونه منه لحقه الحكم و إن علم عاده انتفاؤه عنه لغيبته عنها مده تزيد عن تخلقه عاده منه انتفى عنه. 
حصيله البحث: 


يلحق الولد بالزُّوجٍ الدّائم الدّائم» بل فى المنقطع و ملكك اليمين ايضا , بالدّخول قبلا كما و ان إنزال الماء فى القبل من غير 
إدخال فى حكم الدّخول من حيث الحاق الولد, و مضىّ سنّه أشهر من حين الوطئ و عدم تجاوز أقصى الحمل؛ و 


ص :7/60 


عحا٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


هو سنةٌ على الاقوى, هذا فى النَامٌ الى ولجته الرّوح؛ و فى غيره يرجع إلى المعتاد من الأيَام و الأشهره و إن نقصت عن التنّه 


الأشهر: 
و لو فجر بها فالولد للزوج 
(و لو فجر بها) أى بالزوجه الدائمه فاج ر(فالولد للزوج) و للعاهر الحجر(و لا يجوز له نفيه لذلكك) 


صحيح الحلبى(١)‏ و غيره. 
(و لو نفاه لم ينتف عنه إلا باللعان) 


لا 
0 لاي 6 واي يَمُونَ ا 0 إِنَا ا 0 5 أ َكادَاتٍ 


7 3 مه م ا أل عضت الله ليها إن كاد مِنَ 0 


ص :72 


١ ح١8 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 
94-8 ؟- النور‎ 


و أما ما فى المرسل عن داود بن فرقد «عن الصّادق (عليه السلام) قال: «أتى رجل النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) فقال: إِنْى خرجت 
وامرأتى حائض فرجعت و هى حبلىء فقال له: من تنّهم؟ قال رجلين» قال: ائت بهماء فجاء بهما فقال (صلى الله عليه و آله): إن 
يكك ابن هذا فيخرج قططا كذا و كذاء فخرج كما قال النَبىَ (صلى الله عليه و آله) فجعل معقلته على قوم أمّهِ و ميراثه لهم و لو 
أن إنسانا قال له: يا ابن الرّانيه يجلد الحدّ)(١)‏ فضعيف سندا و شاذ متنا لمخالفته للسنه القطعيه من ان الولد للفراش مضافا لتناقضه 
حيث دل صدره على الزنا و ذيله يدل على عدم جواز نسبه الزّنا إليها. 

ولو اختلفا فى الدخول أو فى ولادته حلف الزوج 

(و لو اختلفا فى الدخول) فادعته و أنكره هو (أو فى ولادته) بأن أنكر كونها ولدته (حلف الزوج) لأصاله عدمهما و لأن النزاع 
فى الأول فى فعله و يمكنها إقامه البينه على الولاده فى الثانى فلا يقبل قولها فيها بغير بينه. 

(و لو) اتفقا عليهما (و اختلفا فى المده) فادعى ولادته لدون سته أشهر أو لأزيد من أقصى الحمل (حلفت هى) لان الولد للفراش 


فهو المدعى شرعا. 


ص :/7/1 


١ ح9٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


و ولد المملوكه إذا حصلت الشروط يلحق به 


(و ولد المملوكه إذا حصلت الشروط الثلاثه) و هى الدخول و ولادته لسته أشهر فصاعدا و لم يتجاوز الأقصى (يلحق به) لوجود 


و يشهد لذلك ايضا ما فى صحيح سعد الاشعرى قال: «كتب جعفر بن حمدان(١)‏ استحللت بجاريه و شرطت عليها أن لا أطاب 
ولدها ولا ألزمها - و فى نسخه أنزلها - منزلى فلمًا أتى لذلكك مدّه قالت لى: قد حبلت فقلت لها: «كيف ولا أعلم أنْى طلبت 
منكك الولد, ثم غبت و انصرفت و قد أتت بولد ذكرء فلم أنكره و لا قطعت عنها الإجراء و النفقه- إلى أن قال- جوابها: و أما 
الرّجل الذى استحل بالجاريه و شرط عليها أن لا يطلب ولدها فسبحان من لا شريكك له فى قدرته شرطه على الجاريه شرط على 
اللهاه ورجل عندا مالا ومن أذ كرف وني عرف :فى ذا الذكة وى يعرف الوق الد آثاها فيه فلينى 3لكك برست 
الزافوقى ولدوت اكد 


(وكذلكك ولد المتعه) 


ص ://7 


1-6 وهو ممدوح بما تظهر منه وثاقته راجع كمال الدين و تمام النعمه. ج إك ص:‎ -١ 
؟- كمال الدين و تمام النعمه» ج 3 ص: م16‎ 


للدليل المتقدم , و لصحيح محمّد بن إسماعيل بن بزيع قال: «سأل رجل الرّضا (عليه السلام) و أنا أسمع عن الرّجل يتزوّج المرأه 
متعه و يشترط عليها أن لا يطلب ولدها فتأتى بعد ذلكك بولد فينكر الولد» فشدّد فى ذلكك. و قال: يجحد و كيف يجحد- إعظاما 
لذلكك- قال الرّجل: فإن اتّهمها؟ قال: لا ينبغى لكك أن تتزوّج إِلَّا مأمونه- الخبر)(1١)و‏ عليه فلا يجوز له نفيه لمكان الشبهه فيهما. 


(لكن لو نفاه انتفى) ظاهرا (بغير لعان فيهما) 
اما انتفاؤه فى المتعه فلصحيح ابن ابى يعفور «لا يلاعن الرّجل المرأه التى يتمتّع بها0(؟). 


: 5 0 لارء هم لارء 
و ذهب المرتضى و جماعه إلى إلحاقها بالدائمه هنا لأنها زوجه حقيقه و إلا لحرمت بقوله مال (قن قدلا ولا ذلك فأولئك 
هم العادُون)0). 


وفيه: انه اجتهاد قبال النص. 
1 :. 
واما الا-مه المملوكه فلا يشملها دليل اللعان لتعليقه على رمى الزوجه فى الآيه و لصحيح عبد الله بن سنان» عن الصَادق (عليه 


السلام) قال: «لا يلاعن الرّجل الحرّ الأمه و لا 
ص:7/94 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: 784 ح7/ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: 18189 
*- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه (المحشى - سلطان العلماء)؛ ج 7 ص: 18 


الذَّمَيِهِ ولا الّتى يتمتّع بها(1) و حمل الشيخ والصدوق قوله (عليه السلام) فيه «الأمّه و لا الذَّميِه على ما إذا كانتا مملوكتين له لا 
متزوّجتين به دائما و إِلّا فيجرى فيهما اللّعان. قلت: و الَا كانت الصحيحه خلاف القران لتصريحه باللعان مع الزوجه و لا يخفى ان 
نسبه الصحيحه الى الايه العموم و الخصوص من وجه و عليه فهى على اطلاقها مخالفه للكتاب. 


(و إن فعل حراما) حيث نفى ما حكم الشارع ظاهرا لكن ذلكك إذا لم يتّهمها. 


و أمًا مع التهمه فلا يحرم نفيه كما دل على ذلك صحيح سعيد بن يسار عن أبى الحسن (عليه السلام): «سألته عن الجاريه تكون 
للرّجل يطيف بها و هى تخرج فتعلق؟ قال: يتّهمها الرّجل أو ينّهمها أهله؟ قلت: أمَا ظاهره فلاء قال: إذن لزمه الولد»(7) و مفهومها 
ان اتهمها هو او اهله لا يلزمه الولد كنايه عن انه له ان ينفيه. و قريب منه خبره الاخر(*). 


1 
بل ظاهر صحيح عبد الله بن سنان؛ عن الصادق (عليه السلام) أن رجلا من الأنصار أتى أبى (عليه السلام) فقال: إِنى ابتليت بأمر 


عظيم إن لى جاريه كنت أطأها فوطئتها يوما و خرجت فى حاجه لى بعد ما اغتسلت منها و نسيت نفقه لى فرجعت إلى المنزل 
ص: 59١‏ 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج إلذ ص: 078 والتهذيب ج لى ص: ح١١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص: 589ح ١‏ وتعلق يعنى تحبل. 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج هش ص: 589 ح؟ 


لآخذها فوجدت غلامى على بطنها فعدّدت لها من يومى ذلكك سنّه أشهر فولدت جاريه؛ فقال له أبى (عليه السلام): لا ينبغى 
لكك أن تقربها و لا أن تبيعهاء و لكن أنفق عليها من مالكك ما دمت حياء ثم أوص عند موتكك أن ينفق عليها من مالك حتى 
يجعل الله لها مخرجاء(١)‏ انتفاء الولد و لو لم ينفيه بقرينه قوله (عليه السلام) «لا- ينبغى لكك أن تقربها؛ اى لا تقرب البنت 
المولوده لانها ليست بنتا لكك , و اما قوله (عليه السلام) «ولا تبيعها» فلعله من باب الاستحباب بقرينه ما فى ذيله «ثمم أوص عند 
موتكك أن ينفق عليها من مالكك» فلم يقل احد بوجوب الوصيه. 


و مثله خبر محمّرد بن عجلان(1) , و فى خبر حريز» عن الضّ ادق (عليه السلام) فى رجل كان يطأ جاريه له و أنه كان يبعثها فى 
حوائجه. و أنّها حبلت و أنه بلغه عنها فساد, فقال (عليه السلام): إذا ولدت أمسكك الولد فلا يبيعه» و يجعل له نصيبا فى داره» 
فقيل له: رجل يطأ جاريه له و أنه لم يكن يبعثها فى حوائجه و أنه انهمها و حبلت؟ فقال: إذا هى ولدت أمسكك الولد ولا يبيعه و 
يجعل له نصيبا من داره و ماله» و ليس هذه مثل تلكك)00. 


وما فى المرسل عن عبد الحميد بن إسماعيلء عنه (عليه السلام): سألته عن رجل كانت له جاريه يطأها و هى تخرج فى حوائجه 
فحبات فخشى أن لا يكون منه؟ كيف 


91 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 58ح ١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 50ح" 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 59ح ” 


يصنع أ يبيع الجاريه و الولد؟ قال: يبيع الجاريه و لا يبيع الولد و لا يورّثه من ميراثه شيئا(١).‏ 
(فلو عاد و اعترف به صتح و لحق به) 


حيث إِنّ نفيه كان على خلاف ظاهر الشّرِع و عوده موافق لظاهر الشّرع» بخلاق ما لو اعترف به أوّلا ثم نفاه فإنّه لا ينتفى عنه و 
ألحق به كما فى معتبر الّكونيّ» عن جعفرء عن أبيه» عن على عليهم السّلام: «إذا أقرّ الرّجل بالولد ساعه لم ينتف منه أبدا»(1). 


و لا يجوز نفى الولد مطلقا لمكان العزل 
(ولا يجوز نفى الولد مطلقا لمكان العزل) 


عن أمه و لو عن الأمه و المتمبّع بهاء لإطلاق النص بلحوق الولد لفراش الواطئ و هو صادق مع العزل و يمكن سبق الماء قبله و 
قد تقدم ما يدل عليه فى صحيح محمّد بن إسماعيل بن بزيع قال: «سأل رجل الرّضا (عليه السلام) و أنا أسمع عن الرّجل 


ص:97"؟ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 59ح" 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: 17ح”ع 


يتزوّج المرأه متعه و يشترط عليها أن لا يطلب ولدها فتأتى بعد ذلكك بولد فينكر الولد» فشدّد فى ذلك و قال: يجحد و كيف 
يجحد- إعظاما لذلكك- 2١١)‏ 


و يؤيد ذلكك خبر سعيد بن يسارء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل وقع على جاريه له تذهب و تجىء, و قد عزل 
عنها و لم يكن منه إليها شىء فما تقول فى الولد؟ قال: أرى أن لا يباع هذا يا سعيد قال: و سألت أبا الحسن (عليه السلام) فقال: 
أ يتهمها؟ فقلت: أمّا تهمه ظاهره فلات قال: فبتّهمها أهلكك؟ فقلت: أمّرا شى ء ظاهر فلات قال: فكيف تستطيع أن لا يلزمكك 
الولد)52). 

و ولد الشبهه يلحق بالواطى بالشروط 


(و ولد الشبهه يلحق بالواطى بالشروط الثلاثه) وهى الدّخول و مضى سنّه أشهر أقلا و عدم تجاوز أقصى الحمل لكن مع فرض 
الوطى بالشبهه يكون شرط الدّخول لغوا. 


الداخل بها بحيث يمكن إلحاقه به و ذلكك لأنّه معه يكون الولد للفراش. 


ص :797 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /؛ ص: 784 ح7/ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج شه ص: 89ح ؟ 


و يجب كفايه استبداد النساء بالمرأه عند الولاده 


(و يجب) كفاية (اسشداد النساء) أى انفرادهن (بالمرأه عند الولاده أو الزوج فان جعذروا قال ر بعال المحارم) فإن تعذروا فغيرهم و 
ذلك لان الضروره تقدر بقدرها. 


هذا و فى خبر جابر عن الباقر (عليه السلام): «كان على بن الحسين عليهما السّلام: إذا حضرت ولاده المرأه قال: أخرجوا من فى 
البيت من النساء لا يكون أوّل ناظر إلى عوره)(١).‏ 


حصيله البحث: 


و لو فجر بالمرأه فالولد للرّوجٍ ولا يجوز له نفيه لذلكك. و لو نفاه لم ينتف إِلَّا بالّعان لأمه فإن لم يلاعن حك به» و لو اختلفا فى 
الدّخول أو فى ولادته حلف الرّوجء و لو اختلفا فى المدّه حلفتء و ولد المملوكه إذا حصلت الشّروط التّلاثه - من الدخول و 
ولادته لسته أشهر فصاعدا و لم يتجاوز الأقصى - يلحق به و كذلكك ولد المتعه لكن لو نفاه انتفى بغير لعانٍ فيهماء و إن فعل 
حراماً الا مع التهمه كما لو رأى من يزنى بها فلا يحرم نفيه بل الظاهر انتفاؤه عنه و لو لم ينفيه و لذا يجب نفيه, و لو نفاه لاجل 
التهمه ثم عاد و اعترف به صمح و لحق به. و لا يجوز 


ص :عون 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ء ص: 7١ح ١‏ و رواه الفقيه ج ”2 ص: 26886 و فيه «لا تكون المرأه أوّل ناظر إلى عورته) و هو 


٠ الأصح‎ 


نفى الولد لمكان العزلء و ولد الشّبهه يلحق بالواطئ بالشّروط المتقدمه و عدم الزّوجٍ الحاضر الداخل بها بحيث يمكن إلحاقه به 
و ذلك لأنّه معه يكون الولد للفراش» و يجب استبداد النّساء بالمرأه عند الولاده أو الزّوج فإن تعذّر فالرّجال . 

استحباب غسل المولود و الأذان فى أذنه اليمنى و الإقامه فى اليسرى 

(و يستحبٌ غسل المولود) 

كما تقدم فى موثق سماعه عن الصّادق (عليه السلام): «و غسل المولود واجب)(1١)‏ وقد نقل المختلف عن بعض علمائنا القول 
بوجوبه(1) ولعله استند الى ظاهر الموثق وقد تقدم انه محمول على تاكد الاستحباب والّا فهو معرض عنه, ويرد القول بالوجوب 
ما 6 معتبر أبى بصير» عن الصادق (عليه السلام): حدّثنى أن عن جدّى» عن آبائه» عن على عليهم السَلام: «اغسلوا صبيانكم من 
الغمر فإنّ الشّيطان يشم الغمر فيفزع الصَبِيَ من رقاده و يتأذّى به الكاتبان»() الظاهر فى الاستحباب. 

(و الأذان فى أذنه اليمنى و الإقامه فى اليسرى) 


ص :بم 


718 ص:‎ ١ مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه؛ ج‎ -١ 
و رواه العيون ج 0 ص: عن دارم بن قبيصه. عن الرٌّضاء عن آبائه (عليهم السلام) عن‎ ١ علل الشرائع» ج له ص: /اففح‎ -' 
الْنْبِيَ (صلى الله عليه و آله) . والغمر: ريح اللحم, الدسم.‎ 


كما فى معتبر الس كونيّ» عن الضّ ادق (عليه السلام) عن الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «من ولد له مولود فليؤدّن فى أذنه اليمنى 
بأذان الصّلاهء و ليقم فى اليسرى فإنّها عصمه من الشيطان الرّجيم)(١).‏ 


و يؤيده خبر نجمه أمّ الرّضا (عليه السلام) فى خبر «فدخل إلى أبوه موسى (عليه السلام) فقال لى: هنيئا لكك يا نجمه كرامه ربكك 
فناولته إيَاه فى خرقه بيضاء فأذن فى الأيمن و أقام فى الأيسر و دعا بماء الفرات فحنكه به. ثم ردّه إلى» فقال: خذيه فإنّهِ بقتّه الله 
تعالى فى أرضه)(5). 


و خبر أبى يحيى الرازى» عنه (عليه السلام): «إذا ولد لكم المولود أىّ شىء تصنعون به؟ قلت: لا أدرى ما نصنع به قال: خذ 
عدسه جاوشير بماء, ثم قطر فى أنفه فى المنخر الأيمن قطرتين و فى الأيسر قطره واحده, و أذّن فى أذنه اليمنى و أقم فى اليسرى 
تفعل به ذلكك قبل أن تقطع سرّته فإنّه لا يفزع أبدا و لا تصيبه «أمّ الصبيان)00. 


ص :وم 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 7ح ؟ 


"- عيون أخبار الرضا (عليه السلام)» ج ١‏ ص: 7 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 77ح ١‏ 


و فى معتبر يونس وهو من اصحاب الاجماع عن بعض أصحابه؛ عن الباقر (عليه السلام): «يحنكك المولود بماء الفرات و يقام فى 
أذنه)(1) والجمع بثهما كعضيئن التبشيي.. 


و يؤيد معتبر يونس خبر حفص الكناسيئء عن الصِّ ادق (عليه السلام): «مروا القابله أو بعض من تليه أن تقيم الضّ لاه فى أذنه 
اليمنى فلا يصيبه لمم و لا تابعه أبدا»(1). 


(و تحنيكه بتربه الحسين (عليه السلام) و ماء الفرات أو ماء فرات و لو بخلطه بالتمر أو بالعسل) 
كما تقدم فى معتبر يونس» عن بعض أصحابه عن أبى جعفر (عليه السلام) قال: «يحنكك المولود بماء الفرات» و يقام فى أذنه). 
قال الكلينى: و فى روايه أخرى «حّكوا أولادكم بماء الفرات و تربه قبر الحسين (عليه السلام) فإن لم يكن فبماء السّماءا. 


وفى صحيح ابن ابى عمير عن الحسين عثمان عن محمد بن ابى حمزه عمن ذكره عن الضّ ادق (عليه السلام): ما أخال أحدا 
يحتكك رماء القراتك إلا أنهي أهل البرة اللاو قريث من عرق 


ص :/91؟ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 7ح" 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ”اح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 78ح ١‏ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 94ح 0 


هذا وذكر الشَيخْ و تبعه القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و الحلى استحباب تحنيكه بماء الفرات» و الخلط بالتمر و الظاهر 
استنادهم الى خبر أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام)» عن أمير المؤمنين (عليه السلام): «حنكوا أولادكم بالتمره هكذا فعل 
النَبىَ (صلى الله عليه و آله) بالحسن و الحسين عليهما السّلام(1) و ظاهر التحنيكك بالتمر المجرّد بدون خلطه بالماء. 


هذا و ذكر المفيد و الدّيلميَ و الحلبى استحباب تحنيكه بماء الفرات» و الخلط بالعسل و لم نقف لهم على مستندء و إِنْما فى 
الرّضوى «و حنّكه بماء الفرات إن قدرت عليه أو بالعسل ساعه يولد» و لا عبره به. 


عند المصنف و به افتى الكلينى و يشهد له مرسل أحمد البرقي عن الصّادق (عليه السلام) «لا يولد لنا ولد إِلَا سمّيناه محمّداء فإذا 
مضى لنا سبعه أَيَام فإن شئنا غتّرنا و إن شئنا تركنا»(1) لكنه ضعيف سندا. 


(و أصدق الأسماء ما عبد اللّه) 


ص :79/8 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: "اح ه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #» ص: 1ح ؟ 


ويدل عليه مرسل أبى إسحاق ثعلبه بن ميمون» عن رجل قد سمّاهء عن الباقر (عليه السلام) قال: أصدق الأسهاء عاسق. 
بالغعوند كدي افقئلها اسماء الأسا لاك 


و خبر جابر عن الباقر (عليه السلام): «قال النَبىَ (صلى الله عليه و آله) على منبره: ألا إِنّ خير الأسماء عبد الله و عبد الرّحمن و 


حارثه و همّام» و شرٌ الأسماء ضرار و مرّه و حرب و ظالم)(0. 


وم فاو ين تحمية إسال أرااعيك [للد (عليه السلام) و شاوره فى اسم ولد ققالدشقه ا نحتاوين العر و فقال: اي اماد 


هو؟ قال:عبد الرّحمن)(7) لكنها ضعيفه سندا وفلان بن حميد لم يذكر فى رجالنا و لا رجال العامّه. 
(و أفضلها اسم محمّد و على) 


اما استحباب التسميه به (صلى الله عليه و آله) فيشهد له صحيح الجسين بن سعيد قال: «كنت أنا و ابن غيلان المدائنق دخلنا على 
أبى الحسن الرّضا (عليه السلام) فقال له ابن غيلا.ن: أصلحك الله بلغنى أنّه من كان له حمل فنوى أن يسمّيه محمّددا ولد له 
غلام» فقال: 


ص :9ن 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 32 ص: ماح١‏ و رواه المعانى فى 6" من أبوابه وفيه بدل (اعن رجل سنهاة) (اعن معمر بن عمرا 
كما أنه بدّل «و أفضلها» بقوله «و خيرها». 

١18 حكض١ الخصال؛ ج 3 ص:‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: 1١ح‏ 0 


من كان له حمل فنوى أن يسمّيه علا ولد له غلام؛ ثم قال: على محمّد. و محمّد علىّء شيئا واحدا- إلى أن قال- فقال له سمه 
عليًا فإنّه أطول لعمره- الخبر)(١).‏ 


عو لا ر وف ب 
قلت: و فى قوله «علىٌ محمّدء و محمّد علىّء شيئا واحدا) اشار إلى قوله تعالى إوَ أَنْفِسَنا وَ أنفسَكم]. 


هذا و ورد فى خبر عاصم الكوزىٌ, عن الضِّ ادق (عليه السلام) «أنْ النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) قال: من ولد له أربعه أولاد لم 


و أنا كون أفضلها اسم محتّرد و على فيشهد له خبر أبى هارون مولى آل جعده قال: كنت جليسا لأبى عبد الله (عليه السلام) 
بالمدينه ففقدنى أيّاماء ثم إِنّى جئت إليه فقال لى: لم أركك منذ أَام يا أبا هارون؟ فقلت: ولد لى غلام» فقال باركك الله فيه فما 
سيت قلت: سمتته محمّداء قال: فأقبل بخدّه نحو الأرض و هو يقول: محمد مجمّد محمد حتّى كاد بلصق خدّه بالأرضء ثم قال: 


بنفسى و بولدى و بأهلى و بأبوىٌ و بأهل الأرض كلهم جميعا الفداء لرسول الله (صلى الله عليه و آله» لا تسئه و لا تضربه و 
ص:5*60 


"ح١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 32 ص: حو رواه الأمالى (للطوسى) ص: 67 وفيه: ثلاثه بدل اربعه.‎ 


لا تسى ء إليه» و اعلم أنه ليس فى الأرض دار فيها اسم محمّد إِلَا و هى تقدّس كل يوم- الخبر»(1). 


و صحيح عبد الرّحمن بن محمّد العزرميّ قال: «استعمل معاويه مروان بن الحكم على المدينه و أمره أن يفرض لشباب قريش» 
ففرض لهم فقال علىٌ بن الحسين (عليه السلام): فأتيته فقال: ما اسمكك؟ فقلت: علىّ بن الحسينء فقال: ما اسم أخيكك؟ قلت: 
على قال: على و علي ما يريد أبوكك أن يدع أحدا من ولده إِلَّا سمماه علتاء ثم فرض لى فرجعت إلى أبى فأخبرته» فقال: و يلى 
على ابن الزّرقاء دبّاغه الآدم لو ولد لى مائه لأحببت أن لا اسمى أحدا منهم إِلَّا عليا:(؟). 


و خبر جابر قال: «أراد أبو جعفر (عليه السلام) الركوب إلى بعض شيعته ليعوده, فقال: يا جابر ألحقنى فتبعته فلمًا انتهى إلى باب 
الدّار خرج علينا ابن له صغير فقال له أبو جعفر (عليه السلام): ما اسمكك؟ قال: محمّرد, قال: فبم تكنّى قال: بعلىٌء فقال له أبو 
جعفر (عليه السلام): لقد احتظرت من الشّيطان احتظارا شديداء إِنّ الشيطان إذا سمع مناديا ينادى: يا محمّرد يا على ذاب كما 


يذوب الرّصاص حتّى إذا سمع مناديا ينادى باسم عدوٌ من أعدائنا اهتزّ و اختال)0. 
ص:١5*0‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 4”اح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 19ح7‎ -١ 
١7 ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -" 


(و أسماء الأنبياء و الأثمه (عليهم السلام) 


اما اسماء الانبياء فيدل عليه مرسل أبى إسحاق ثعلبه بن ميمون» عن رجل قد سمّاهء عن الباقر (عليه السلام) قال أضدافق الأسماء 
ماسقى العو كةو أفقيلها سما الآنيات113 لكيه فعيف بالارسال: 


و خبر الأصبغء عن علي (عليه السلام) «ما من أهل بيت فيهم اسم نبى إِلَّا بعث الله تعالى إليهم ملكا يقدسهم بالغداه و العشيئ»(5) 
وهو ضعيف سندا ايضا. 

و أمَا أسماء الأئمه (عليهم السلام) فان التسميه باسمائهم من مصاديق احياء امرهم فيشمله عموم صحيح بكر بن محمد عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) قال: قال لفضيل:«تجلسون و تحدّثون؟' قال: نعم» جعلت فداك.قال: «إِنْ تلكك المجالس أحبهاء فأحيوا 
أمرنا يا فضيل» فرحم اللّه من أحيى أمرنا»(). 

و صحيحه الاخر عن أنى عبد الله (عليه السلام) قال لخيثمه وأنا أسمع:ديا خيثمه. اقرأ موالينا الّّلام؛ و أوصهم بتقوى الله 
العظيم» و أن يعود غتييهم على فقيرهم, و 

ص:507 

-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 32 ص: ماح١‏ و رواه المعانى فى 6" من أبوابه وفيه بدل (اعن رجل سنهاة) (اعن معمر بن عمرا 
كما أنه بدّل «و أفضلها» بقوله «و خيرها». 


"- وسائل الشيعه» ج 3١‏ ص: لمانا 
“- قرب الإسناد (ط - الحديثه)؛ متن» ص: #"اح ١١7‏ 


قويّهم على ضعيفهم, و أن يشهد أحياؤهم جنائز موتاهم, و أن يتلا.قوا فى بيوتهم. فإنّ لقياهم حياةٌ لأمرناء. ثم رفع يده فقال: 
(«رحم الله من أحيى أمرنا)(). 


و قد يستدل للاستحباب بانها من مظاهر و مصاديق المحبه لاهل البيت (عليهم السلام) كما جاء هذا الاستدلال فى مرسل ربعى 
بن عبد اللّه: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): (إنَا نسىي بأسمائكم و أسماء آبائكم فينفعنا ذلكك؟ فقال: إى و الله و هل الدّين 
نا الحبٌ و البغضء قال الله تعالى [قَلٌ إِنْ كثثّم تحِبونَ الله فَاتعُونى بخء بخببكمٌ اللَهُ وَ يَغْفِدْ لَكمْ ذتُوبَكم ](5). 


ويدل على ذلكك ايضا مافى صحيح ابن القداح عن الصادق (عليه السلام) «أَنَ الْنَبىَ (صلى الله عليه و آله) قال لرجل: سمٌّ 
ابتك بأحت الأسماء إل مزه( الدل على استحاب التسمية تحمزة لآثه هن انحن الاسماء لرسول الله (صلى الله علية و آله) و 
عليه فهو دال على مطلوبيه كل اسم محبوب له (صلى الله عليه و آله) و لا-ريب فى محبوبيه اسماء الا-ثمه الطاهرين (عليهم 
السلام) بل الظاهر ان محبوبيه اسم حمزه له (صلى الله عليه و آله) لانه كان مدافعا عن الاسلام واستشهد من اجله فيشمل الاثمه 
الطاهرين (عليهم السلام) بالاولويه. 


507: 


٠١0 قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: اح‎ -١ 


١8/ ص‎ ١ تفسير العياشى» ج‎ -١ 
وسائل ا لشيعه» ج إخرة ص: 2ح"‎ -'' 


و يؤيد الاستحباب خبر سليمان الجعفرىٌ عن أبى الحسن (عليه السلام): «لا يدخل الفقر بيتا فيه اسم محمّد أو أحمد أو على أو 


(و تكنيته) 


كما فى خبر معمر بن خثيم: «قال لى أبو جعفر (عليه السلام): ما تكنى؟ قال:ما كنّيت بعد» و ما لى من ولد و لا امرأه و لا جاريه» 
قال: فما يمنعك من ذلكك,. قال: قلت: حديث بلغنا عن علىٌ (عليه السلام)» قال: و ما هو؟ قلت: بلغنا عن على (عليه السلام) قال: 
«من اكتنى و ليس له أهل فهو أبو جعفر. فقال أبو جعفر (عليه السلام): شوه ليس هذا من حديث على (عليه السلام) إِنَا لنكنى 
أولادنا فى صغرهم مخافه النبز أن يلحق بهم»(1) و به عمل الكلينى. 


و وردت التكنيه باسم ابنه ففى معتبرالس كونيئ» عن جعفرء عن آبائه عليهم السّد.لام» عن النَبِىَ (صلى الله عليه و آله): «السنّه و البرّ: 
أن يكنّى الرّجل باسم ابنه00. 


5١ ص:8‎ 


١ وسائل الشيعه» ج 3 ص: لح‎ -١ 

١١ح19 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ”. ص: 87١ح8١وفى‏ نسخه اخرى من الكافى ابيه بدل ابنه لكن ورد الحديث فى الجعفريّات و 
كتاب إمامه على بن بابويه بنقل النجعه ج14 ص 88 اوفيهما «ابنه) نسخه واحده. 


لوح اللقي” 
لاصاله الجواز ولم يقل باستحبابه كالكنيه لأنّه لم يرد به نص. 
(و يكره الجمع بين كنيته بأبى القاسم و تسميته محمّدا) 


كما فى معتبر السّدكونى عن الصّادق (عليه السلام): (إِنَّ الب (صلى الله عليه و آله) نهى عن أربع كنى: عن أبى عيسىء و عن 
أبى الحكم, و عن أبى مالكك, و عن أبى القاسم إذا كان الاسم محمّدا1(0). 


قبل نوو سكه حمله عن الققه فإن الأصل فى التين عن أبن عسق إلبا هو عمر فروق انع أن اليد أن سر لغيبد اللهرخ 
عير سايق إلى خم مشكر إلنه اند افقالك لله الاحسدرف مع أن عبس« فال نوع أ عسي قال انك هيد الله فنحاء فاحد 
يده فعض ها حتّى صاح. ثمم ضربه. و قال: ويلك هل لعيسى أب- الخبرا؛ و روى أغانى أبى الفرج مسندا «عن زيد بن أسلم أن 
رجلا جاء يستأذن لأبى عيسى على عمرء فقال عمر: أيِكم أبو عيسى؟ فقال المغيره بن شعبه: أناء فقال له: هل لعيسى من أب؟ 
فقال رجل أشهد أنّ الب (صلى الله عليه و آله) و سلّم كنّاه بهاء فقال له عمر: إِنّ الى قد غفر له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخره و 
أنا لا أدرى ما يفعل بىء فكنّاه أبا عبد الله فترى أن النبى (صلى الله عليه و آله) و سلّم كنّى المغيره به فإن قيل: إِنّ طريقه عامّي» 
قلت: فى مثله الذى كان على فاروقهم خبر العاتّى أصح من خبر الإماميّ» 


5١06: ص‎ 


١5ح7١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج . ص:‎ -١ 


و كان لابن عمر و المغيره أن يقولا له هل: كنينا بأبى عيسى بن مريم حتّى تقول لنا: لم يكن لعيسى أبء ثم مرمى كلامه «أنَّ 
النبىَ (صلى الله عليه و آله) - إلخ) هو: أنَّ التكنيه و لو كانت من النَبىَ (صلى الله عليه و آله) إِنّما كانت ذنبا إلا أنّه غفر له و أنا 
لا أدرى يغفر لى أم لا)00. 


اقول: ان السكونى و ان كان عاميا لكن الاصحاب اعتمدوا كتابه و لاجل ذلكك وصفنا سنده بالمعتبر مع كون النوفلى فى سنده و 
لم يوثق , و الحمل على التقيه يحتاج الى قرينه فان كان ما ذكره المستدل قرينه توجب الشكك بروايه السكونى فهو و الا فلا. 


هذا و يؤيد معتبر السكونى خبر الجعفريّات بإسناده «عن جعفرء عن آبائه عليهم السّلام؛ عن النَبِىَ (صلى الله عليه و آله): لا أحل 
لأحد أن سي اسن ولا وك كيدي | لاشولرة لعل من يران كقن تطلفة الم بو كني ودالمراة عبد ود اشن 


و خبر الدعائم بعد نقله لنهى النبى (صلى الله عليه و آله) قال: «و رخص فيه لعلىّ (عليه السلام) » و زاد «و قال المهدىٌ من ولدى 
يضاهى اسمه اسمى و كنيته كنيتى»)(7). 


و كان عليه أن يذكر كراهيه الكنيه بأبى مرّه كما ورد فى موثق زراره60. 
ص :5602 


١8/8 النجعه ج9 ص‎ -١ 
ا دعائم الإسلام» ج " ص: نفك لفك‎ 
١77١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -" 


(و ان يسمّى حكما أو حكيما أو خالدا أو حارثا أو ضرارا و مالكا)) 


كما فى صحيح حمّاد بن عثمان» عن الصّادق (عليه السلام) «أَنْ النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) دعا بصحيفه حين حضره الموت 
يريد أن ينهى عن أسماء يسمّى بها فقبض و لم يسمّها منها الحكم و حكيم و خالد و مالكك, و ذكر أنّها سنّه أو سبعه مما لا 


0 
و خبر محمد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): إِنْ أبغض الأسماء إلى الله عزّ و جل حارث و مالكك و خالد»(1) لكنه ضعيف 


سدك|. 


و حيث ذكر ضرارا كان عليه أن يذكر «مرّه و حربا و ظالما كما فى خبر جابر» عن الباقر (عليه السلام): «قال النَبىَ (صلى الله عليه 
و آله) على منبره: ألا إن خير الأسماء عبد الله و عبد الحمن و حارثه و همّام» و شر الأسماء ضرار و مرّه و حرب و ظالم)0) و 


هو ايضا ضعيف سندا. 
ص :/17 50 


١527٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
١227١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص:‎ -١ 
١18 الخصال» ج 3 ص: «ضكح‎ -" 


هذا و فى صحيح ابن ابى عمير عن على بن عطبّه قال أبو عبد اللّه (عليه السلام) لعبد الملكك بن أعين: «كيف سميت ابنكك 
ضريسا؟ فقال: كيف سمّاك أبوك: جعفراء قال: إِنْ جعفرا نهر فى الجن و ضريس اسم شيطان1(0). 

. 
و كان عليه أن يذكر النهى عن التسميه ب «يس» كما فى صحيح صفوان رفعه إلى أبى جعفر (عليه السلام) أو أبى عبد الله (عليه 


السلام): قال: هذا محمد أذن لهم فى التسميه به فمن أذن لهم فى «يسء؟ يعنى التسميه و هو اسم الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله) 
الهة م 


حصيله البحث: 


يستحبٌ غسل المولودء و الأذان فى أذنه اليمنى و الإقامه فى اليسرىء و تحنيكه بتربه الحسين عليه السّ.لام و ماء الفرات» أو ماءِ 


فرات» و تسميته محمّداً و علياً و بأسماء الأثمّه (عليهم السلام) فان التسميه باسمائهم من مصاديق احياء امرهم , و يستحب تكنيه 


الرجل باسم ابنه فعن الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «السنّه و البرّ: أن يكنّى الرّجل باسم ابنه01))» و يكره الجمع بين كنيته بأبى 
القاسم و تسميته بمحمّدٍء كما و تكره الكنيه بأبى 


ص :5:08 


5١١ ص:‎ ١ رجال الكشى اختيار معرفه الرجال مع تعليقات مير داماد الأسترآبادى ج‎ -١ 

١٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ”. ص: 187ح8١وفى‏ نسخه اخرى من الكافى ابيه بدل ابنه لكن ورد الحديث فى الجعفريّات و 
كتاب إمامه علىٌ بن بابويه بنقل النجعه ج94 ص 88 اوفيهما «ابنه) نسخه واحله. 


متاو ااسقى حكيا أو حكيا أو خالدا أوكتوننا أوجالكا و الافكيل ان لأ مس ناس 

(و) فى (أحكام الأولاد أمور) 

العقيقه والحلق و الختان و ثقب الاذن 

اننا الي 

و الاخبار بها فوق حد الاستفاضه احدها صحيح أبى خديجه عن الصّادق (عليه السلام): ١كلٌ‏ مولود مرتهن بالعقيقه)(1). 


وامامافى معتبر أبى بصيرء عنه (عليه السلام): «سألته عن العقيقه أ واجبه هى؟ قال: نعم واجبه)(1) و مثله غيره() مما ظاهره 
الوجوب فمحموله على تاكد الاستحباب و ذلك بقرينه موثق عبد الله بن بكير قال: ١كنت‏ عند أبى عبد الله (عليه السلام) فنجاءه 
رسول عه عبد الله بن على فقال له يقول لكك عمُّك إن طلبنا العقيقه فلم نجدها فما ترى 


ص:5094 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 75ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 0ح ه‎ -" 
7-7-١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص: 10ح‎ 


نتصدّق بثمنها فقال لا إنَّ الله بحت إطعام الطعام و إراقه الدّماء:(1) الدال على استحباب اطعام الطعام و اراقه الدماء. 
(و الحلق و الختان و ثقب الاذن فى اليوم السابع و ليكن الحلق قبل ذبح العقيقه» و يتصدق بوزن شعره ذهبا أو فضه) 


قلت: و لا دليل على الترتيب بل كل ذلك فى ساعه واحده كما فى صحيح جميل بن دراجء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته 
عن العقيقه و الحلق و التسميه بأيّها يبدء؟ قال: يصنع ذلك كله فى ساعه واحده يحلق و يذبح و يسمّى ثم ذكر ما صنعت فاطمه 
عليها السلام لولدها ثمّ قال يوزن الشّعر و يتصدّق بوزنه فضّهً)(5). 


و معتبر أبى بصيره عنه (عليه السلام) «فى المولود يسمّى فى اليوم الشابع و يعقّ عنه و يحلق رأسه و يتصدّق بوزن شعره فضه- 
الخبر)02). 


و موثق سماعه. عنه (عليه السلام): «الصبىّ يعقٌّ عنه» و يحلق رأسه و هو ابن سبعه أيَام؛ و يوزن شعره. و يتصدّق عنه بوزن شعره 
ذهبا أو فضّه)(). 


5٠١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: 0ح ه 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: “الاح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: /الاح” 
- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: /احع 


و صحيح معاويه بن وهب. عن الصّادق (عليه السلام): عقّت فاطمه عليها السّ.لام عن ابنيها و حلقت رؤوسهما فى اليوم السابع و 
تصدّقت بوزن الشّعر ورقاء و قال كان ناس يلطخون رأس الصبىئّ فى دم العقيقه. و كان أبى يقول: ذلكك شرك)!(1١).‏ 


و صحيح عاصم الكوزىٌء عنه. عن أبيه عليهما السّ..لام: «إِنْ النَبىَ (صلى الله عليه و آله) عق عن الحسن (عليه السلام) بكبش» و 

عن الحسين (عليه السلام) بكبشء و أعطى القابله شيئاء و حلق رؤوسهما يوم سابعهما و وزن شعرهما فتصدّق بوزنه فضّهً قال 
فقلت له يُؤخذ الدّم قيلطخ به رأس الصّبِىَ فقال ذاكك شرك فقلت سبحان الله شرك فقال لو لم يكن ذاكك شركاً فإنَّه كان 
يُعمل فى الجاهليّه و نهى عنه فى الإسلام)10). 


و فى خبر إسحاق بن عمّار عنه (عليه السلام) «قلت له: بأىٌ ذلكك نبدء؟ قال: تحلق رأسه و تع عنه. و تصدّق بوزن شعره فضه و 
يكون ذلكك فى مكان واحد)() و غيرها. 


و هذه الأخبار لا دلاله فيها على الترتيب و لم يذكره القدماء أيضا و لعل أوّل من قال بالترتيب الشرائع و تبعه المتأتحرون. 


1 
و أمّا ثقب الأذن و ختانه فيشهد له صحيح عبد الله بن سنان؛ عن الصّادق (عليه السلام): «ثقب أذن الغلام من السنّه. و ختان 


الغلام من السَنّْه)(5). 
ص:١١ا؟‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ”اح‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ”اح‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: /ااح”‎ -" 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: ع”احه‎ 


و فى صحيح على بن يقطين قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن ختان الصَّبِىَ لسبعه أَيّام من السُنّه هو أو يُوْخَر و أيّهما 
أفضل قال لسبعه أَيّام من السّلّه وَ إن أخَر فلا بأس)(1). 


و قكره القنازع 
(و تكره القنازع) 


كما فى صحيح ابن القدّاحء عن الضّ ادق (عليه السلام) كان يكره القزع فى رؤس الصبيان و ذكر أنْ القزع أذ وطلق الداس إا 
قليلا و يتركك وسط الرأس يسمى القزعه)10). 


و فى معتبر الس كونيئ» عن الصَادق (عليه السلام): «أتى الْنْبىَ (صلى الله عليه و آله) بصبى يدعو له و له قنازع» فأبى أن يدعو له و 
أمر بحلق رأسه. و أمر النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) و سلّم بحلق شعر البطن)(*) 


5١١:ص‎ 


7" الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
ا الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ص: عا‎ 
"ح6٠ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -" 


و يجب الختان عند البلوخ 
(و يجب الختان عند البلوغ) 


كما يدل عليه معتبر ال كونيّء عن الضّ ادق (عليه السلام)» عن أمير المؤمنين (عليه السلام): «إذا أسلم الرّجل اختتن و لو بلغ 
ثمانين)10١).‏ 


و خبر يعقوب بن جعفر فى خبر طويل حول مولد الكاظم (عليه السلام) فى إسلام راهبه و راهب على يده (عليه السلام) و قال 


فى آخره: «و قال له: اختتن» فقال: قد اختتنت فى سابعى)(7). 

استحباب خفض النساء و ان بلغن 

(و يستحتٌ خفض النساء و ان بلغن) 

كما فى معتبر الفضل بن شاذان عن الرّضا (عليه السلام) فى خبر: و الختان سنّه واجبه للرّجال و مكرمه للنّساء)(©. 
ص 51١7:‏ 

٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: /الاح‎ -١ 


0 ح5١ ص:‎ ١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج‎ -١ 
العيون باب ما كتبه (عليه السلام) للمأمون» *” من أبوابه‎ -“ 


واما صحيح عبد الله بن سنان» عن الصَّادق (عليه السلام): ختان الغلام من البَدِنْه و خفض الجوارى ليس من السنّه)(1) فالمراد 
آله ليش يننا ون فى الشله كما وه على اللاجال هق طرق السنه لا القران. 


و يؤيده خبر مسعده بن صدقه. عن الصّادق (عليه السلام) «خفض الجاريه مكرمه و ليست من السَدِنّه و لا شيئا واجبا و أىّ شىء 


أفضل من المكرمه)(5). 

و العقيقه شاه أو جزور 

(و العقيقه شاه أو جزور) 

كما فى موثق سماعه عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «و قال: العقيقه بدنه أو شاه)() و الاخبار بذلكك مستفيضه(؟). 


و أما الجزور فيدل عليه معتبر محمد بن مسلم قال: «ولد لأبى جعفر (عليه السلام) غلامان جميعا فأمر زيد بن عليٌ أن يشترى له 
جزورين للعقيقه و كان زمن غلاء» فاشترى واحده و عسرت عليه الأسخرى, فقال لأبى جعفر (عليه السلام): قد عسرت علىٌ 


الأخرى. 
ص 51١8:‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: /اثاح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: /الاح”‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: /احع‎ - 
كمال الدين و تمام النعمه» ج 7 ص: ا"ااحع‎ - 


فتصدّق (فاتصدق-ظ) بثمنها فقال: لاء أطلبها حتّى تقدى عليهافاث الله يحبٌ اهراق الدّماء و إطعام الطعام)(١).‏ 


واما البدنه فقد تقدم فى موثق سماعه كفايتها و يؤيده ما فى الفقيه «و فى روايه محمّد بن مارد عن الصّادق (عليه السلام): سألته 
عن العقيقه» فقال: شاه أو بقره 5 بدنه- الخبر)( 1). 


(و يجتمع فيها شروط الأضحيّه) 


و هى السلامه من العيوب و السمن و السن على الأفضل عند المصنف بل لا يشترط ففى صحيح صفوان عن عبد الرحمن بن 
الحجاج عن منهال الققاط: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنّ أصحابنا يطلبون العقيقه إذا كان إبّان يقدم الأعراب فيجدون 
الفحوله و إذا كان غير ذلك الإبّان لم توجد فتعرّ عليهم؛ فقال: إِنّما هى شاه لحم ليست بمنزله الأضحيّه يجزى منها كل شى 
سر 


و معتبر مرازم» عن الصّادق (عليه السلام): «العقيقه ليست بمنزله الهدى خيرها أسمنها»(؟) و حملها على أنه ليس مثل الأضحبه 
فى السن خلاف الظاهرء و ظاهر عنوان الكافى 


5١6: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 10ح/ 
"- الفقيه (© من أخبار عقيقته) 

"- الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: 0ح ١‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ٠*اح”‏ 


«باب أنَّ العقيقه ليست بمنزله الأضحيّه و أُنّها تُجزئٌ ما كانت»العموم و أنّه لو كان فيها عيب ليس به عيب. 
(و 'سححة مساواتها الؤللاقى الذكوية: و الوق 


يحلق رأس المولود يوم الشابع و يتصدّق بوزن شعره ذهبا أو فضّه فإن كان ذكرا عقّ عنه ذكر و إن كان أنثى عق عنها أثنى»(1) 


ثم قال: و قد روى أن يعقّ عن الذكر بأنثيين و عن الأنثى بواحدها. 


وفيه: انه ضعيف سندا و نسبه الفقيه الى الروايه بل افتى بما فى موثق عدّدار الشاباطيئ» عن الصّادق (عليه السلام) قال: العقيقه 
لا-زمه لمن كان غنيا- إلى- و قال فى العقيقه: يذبح عنه كبشء فإن لم يوجد كبش أجزأه ما يجزى فى الأضحيه و إِلَاه فحمل 
أعظم ما يكون من حملان السّنه(). 


وهو المفهوم من الكافى ايضا فروى موثق سماعه: «سألته عن العقيقه فقال: فى الذكر و الأنثى سواء»0). 
ص 5١2:‏ 
-١‏ من لايحضره الفقيهعج #ءص 68 


؟- من له يحضره الفقيه» ج ؟ ص: ذاءو الكافى رط - الإسلاميه)» ج 2 ص: 11 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 18ح ١‏ 


و صحيح منصور بن حازم عن الصادق (عليه السلام): «العقيقه فى الغلام و الجاريه سواء)2١).‏ 


و صحيح أبى بصيره عنه (عليه السلام): «عقيقه الغلام و الجاريه كبش)() و هى تدلّ على التسويه؛ و كون عقيقه الجاريه أيضا 


0 
و يدل عليه بالعموم أيضا صحيح صفوان المتقدم عن ابن الحجاج عن منهال القمّاط: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إِنَّ 


أصحابنا يطلبون العقيقه إذا كان إِبّان يقدم الأعراب فيجدون الفحوله, و إذا كان غير ذلك الإبّان لم توجد فتعرٌ عليهم- 
للخبر)(©) دلّ على أنَّ الأصل فى مطلق العقيقه الفحوله. 

و أمَا مرسله على (يعنى ابن ابراهيم) عن أبى جعفر (عليه السلام): «إذا كان يوم السَابع و قد ولد لأحد كم غلام أو جاريه فليعقٌ 
عنه كبشا عن الذّكر ذكرا و عن الأنثيمثل ذلكك)(2) و مثله الكافى نسخه واحده(2) فالمراد «وعن الأنثى أيضا ذكرا» نعم نقلت 
فى 


ص :5117 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 3-2 ص: 2ح" 
-١‏ الكافى (ط- الإسلاميه)» ج 2 ص: وك لا 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 75ح 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 354 ص: 1 
ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: عا ا" 


*- الكافى ج2 ص77 ح ؟ 


نسخه الطبع القديم و حاشيه الكافى» بدلا عن قوله «و عن الأنثى مثل ذلكك» «و عن الأنثى انثى) و هو مضافا لارساله لاعبره به 


بعل تعدد نسخته. 

و الدعاء عند ذبحها 

(و الدعاء عند ذبحها بالمأثور ) 

دي مدير نذكر المعتبر منها ففى صحيح صفوان عن إبراهيم الكرخئء عن الصّادق (عليه السلام): «تقول على العقيقه 


إذا عققت: «بسم الله و بالل اللّهمْ هذه عقيقه عن فلان لحمها بلحمه و دمها بدمه. و عظمها بعظمه اللَّهِمْ اجعله وقاء لآل محمّد 


عليهم السَّلام)(1). 

: 7 
رح ري دن وعواسن اجات الاخصاع عن يعدن أصحابه» عن الباقر (عليه السلام): «إذا ذيبحت فقل: ابسم الله و بالله و 
الحبك للفو الله أكبره إيمانا باللدهتو تاج غلن وول الهو العضمة لأمرفه و الشكر ارزقةوو المعرفه بنضله غلينا اهل اليك فان 
كان ذكرا فقل: «اللَّهِمْ إنكك وهبت لنا ذكرا و أنت أعلم بما وهبت و منكك ما 


ص :51/8 


١ ح٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 


أعطيت و كل ما صنعنا فتقئله منَا على سئتكك و سنّه نيك و رسولكك (صلى الله عليه و آله) و اخسأ عنًا الشّيطان الرّجيمء لكك 
كك الثمان له شر ركف لكف بو الحيد للدروت لالس تقد 


ا ا :بت مه لِلذِى قَطَرَالملطاوات و الَْْض عنيفاً سلما 
ل 

وَل أنا مِنَ الْمَشْرِكِينَ إِنّ ضَاتى وَ تم كى وَ ملا و مللاتى لل ربٌ الْمالمينَ لا ضَرِبِك لَه اله منكك و لككء اللّهُمْ هذا عن 

فلان بن فلان)50). 


و فى معتبر يونس» عن بعض أصحابه عن الصّادق (عليه السلام): «عقّ النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) عن الحسن (عليه السلام) بيده 
و قال «بسم الله عقيقه عن الحسن» و قال: «اللهمم عظمها بعظمه. و لحمها بلحمه؛ و دمها بدمه. و شعرها بشعره. اللهمٌ اجعلها وقاء 
لمحمّد و آله(*). 

لا 


(و سؤال اللّه تعالى أن يجعلها فديه له لحما بلحم و عظما بعظم و جلدا بجلد) هذا داخل فى المأثور فلا وجه لتخصيصه بالذكر. 
حصيله البحث: 


5١94:ص‎ 


”حا*٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 
عحا”٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -" 
١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: الاح‎ -" 


العقيقه مستحبه مؤكده و الحلق و الختان و ثقب الأذن اليمنى فى اليوم الابع. و لا ترتيب بينهاء و يتصدّق بوزن شعره ذهباً أو 
فضَه» و يكره القنازع» و يجب على الصّبيٌ الختان عند البلوغ» و يستحبٌ خفض النّساء و إن بلغنء و العقيقه شاةٌ و لا يشترط فيها 
شروط الأضحبه فإنّما هى شاه لحم يجزى منها كل شى ء؛ و هى فى الذكر و الأنثى سواءء و الدّعاء عند ذبحها بالمأثور . 


و لا يكفى الصدقه بثمنها 

(و لا يكفى الصدقه بثمنها) 

و إن تعذرت ينتظر يشهد لذلك ما فى معتبر محمّد بن مسلم قال: «ولد لأبى جعفر (عليه السلام) غلامان جميعا فأمر زيد بن على 
أن يشترى له جزورين للعقيقه و كان زمن غلاء. فاشترى واحده و عسرت عليه الأسخرىء فقال لأ-بى جعفر (عليه السلام): قد 


عسرت علي الأخرى. فتصدّق (فاتصدق-ظ) بثمنها فقال: لاء أطلبها»(1). 


0 0 0 
و موثق عبد الله بن بكير قال: «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام)_فجاءه رسول ععنه عبد اللّه بن على فقال له: يقول لكك 


عمكك: إِنَا طلبنا العقيقه فلم نجدها فما ترى نتصدّق بثمنهاء فقال: لا إن الله يحبٌ إطعام الطعام و اراقه الدّماء)(). 


57١:ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 10ح/ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8» ص: 0احع 


و لتخص القابله بالرّجل و الورى 
(و لتخص القابله بالرّجل و الوركك) 


و فى صحيح الكاهلىّ عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر: «و تعطى القابله الرّجل و الوركك و لا يكسر العظم)(1) و ظاهره ان ما 
يعطى الى القابله لا يكسر عظمه. 


و موثق سماعه. عنه (عليه السلام): «(و يطعم القابله الّجل و الوركك- الخبر»0*) و غيرها. 


و اما ما فى معتبر أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن العقيقه- إلى- و تطعم القابله ربع شاه»(؟) فالظاهر تطابقه مع 
الرجل والوركك فيعدٌ الرّجل و الوركك عرفا ربع الشّاه. 


57١ ص:‎ 


٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 19ح‎ -١ 
١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج  ص: 79ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: امع‎ - 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: /ااح”‎ 


هذا و فى صحيح عاصم الكوزى عنه (عليه السلام) «و أعطى القابله شيئا»(١)‏ دلاله على كفايه اعطاء القابله شيئا. 
النصوص المعتبره فلا عبره به. 
(و لو لم تكن قابله تصدّقت به الامٌ) 


كما فى موثق عمّرار عن الضِّ ادق (عليه السلام): «و يعطى القابله ربعهاء فإن لم تكن قابله فلأمه تعطيها من شاءت- الخبر»(0). و 
نسبه فى الفقيه الى الروايه(؟) و قد تقدم الاشكال فى روايات عمار فلا عبره به. 


57١ ص:‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: “الاح 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "ناح ” 
- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 70ح 9 


؟- من لا يحضره الفقيه» ج "ا ص: 582 


و لو بلغ الولد و لما يعق عنه 


(و لو بلغ الولد و لما يعقّ عنه استحبٌ له العقيقه عن نفسه) 


ففى موثق سماعه قال: «سألته عن رجل لم يعقّ عن ولده (و فى نسخه والده) حتّى كبر وكان غلاماً شابَاً أو رجلا قد بلغ قال إذا 
فيس عمه كي الصو به كاقن الدرات ص عن قد قا لوقا لوسنوك للضي العرتوه موقي ومققم دك أخواء أن 
تركاه)10١).‏ 


(و إن شككث) الولد هل عق عنه أم لا (فليعق) هو (إذ الأصل عدم عقيقه أبيه) 


0 1 
و يؤيد ذلكك خبر عمر بن يزيد» قلت: لأبى عبد الله (عليه السلام): «إنَى و الله ما أدرى كان أبى عقّ عنّى أم لا؟ قال: فأمرنى أبو 


عبد الله (عليه السلام): فعققت عن نفسى و أنا شيخ»(؟) و سنده الذى فى الكافى و التهذيب ضعيف و اما سند الفقيه() فقيل 
بصحته لان طريق الصدوق الى عمر بن يزيد صحيح. قلت: انا ان الصدوق لم يروه عن كتابه فلم يقل روى و انما قال و فى روايه 
عمر... و هذا التعبير اشاره الى الروايه باسانيدها فى الكتب الراويه لها و الموجود منها ضعيف و عليه فالسند ضعيف. 


ص :577 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: "اح" 


-١‏ تهذيب الأحكام ج /ء ص: ١17و‏ الكافى ج ع. ص: 10ح" 


"'- من لا يحضره الفقيه» ج 3 ص: عع 


و لو مات الصبى يوم السابع بعد الزوال لم تسقط 


:. 
إن كان مات قبل الظهر لم يعقّ عنه و إن مات بعد الظهر عقٌّ عنه)(1). 


هل يكره للوالدين أن يأكلا من العقيقه 
(و يكره للوالدين أن يأكلا منها شيئا و كذا من فى عيالهما) 


لا دليل على ذلك عدا صحيح أبى خديجه «عن الصَادق (عليه السلام) لا يأكل هو ولا أحد من عياله من العقيقه و قال للقابله 
الثلث من العقيقه فإن كانت القابله أم الرجل أو فى عياله فليس لها منها شى ء- الى- ويأكل منها كل احد الا الام(1) الا انه قد 
تقدم ما فى متنه من شذوذ حيث اشتمل على ان للقابله الثلث و هو مخالف للنصوص المستفيضه من ان لها الربع مضافا الى 
تناقض صدره «لا يأكل...) مع 


ص :578 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 79ح‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "ناح‎ 


ذيله «يأكل منها كل احد) و هو و ان كان قابلا للتوجيه بان للكراهه مراتب لكنه جمع تبرعى لا شاهد له. 

نعم لا شكك فى ثبوت الكراهه فى الأمّ كما فى صحيح ابن مسكان و هو من اصحاب الاجماع عمّن ذكره. عن الصٌادق (عليه 
السلام): «لا تأكل المرأه من عقيقه ولدهاء و لا بأس بأن تعطيها الجار المحتاج إلى اللحم»10). 

و صحيح الكاهلي؛ عنه (عليه السلام) قال: «فى العقيقه لا تطعم الأمّ منها شيئا/(؟). 


و فى معتبر أبى بصيرء عن الضّ ادق (عليه السلام): «إذا ولد لكك غلام أو جاريه فعق عنه يوم السَابع شاه أو جزوراء و كل منها و 
أطعم - الخبر»(7) و هو دالٌ على عدم الكراهه للأب. 


و اما ما فى موثق عمّار» عن الصٌادق (عليه السلام) فى خبر: «و تطعم منه عشره من المسلمين» فإن زادوا فهو أفضل و تأكل منه- 
الخبر)(6) الذى رواه النَهذيبٍ «عن الكافى بلفظ «و لا يأكل منه)(2) فمضافا الى شذوذ روايات عمار لم يعلم صبحه تلكك 


ص :5370 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: الاح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: الاح"‎ -١ 
770 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 179ح9‎ - 


ه- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: “ماح ا" 


الجمله فنقله الوافى و الوسائل عن الكافى بلفظ «و تأكل منه) و جعلا التَهذيب مثله. 


و يؤيده خبر يحيى بن أبى العلاء» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «و عق عنهما شاه شاه و بعثوا برجل شاه إلى القابله و نظروا 
ما غيره فأكلوا منه و أهدوا إلى الجيران» و حلقت فاطمه عليها الشّ.لام رؤوسهما(1١)‏ و هو ظاهر فى أكل الجميع النَبِىَ (صلى الله 
عليه و آله) و أمير المؤمنين (عليه السلام) منها. 


و مثله خبر أبى هارون مولى آل جعده. عن الصَادق (عليه السلام) فى خبر «و كان ولد له غلام فقال: يا أبا هارون اذهب فاشتر 
كبشين و استسمنهما و اذبحهما و كل و أطعم» و هو أيضا دالٌ على أمر الأب بالأكل من عقيقه ولده. 


نعم قال فى الفقيه: «و الأسبوان لا يأكلا-ن من العقيقه. و ليس ذلك بمحرّم عليهما و إن أكلت منه الأمّ لم ترضعه؛ و ليس له من 


مستند» سوى الرّضوى فى قوله: «إن أكلت منه الأمّ لم ترضعه) و هو كما ترى. 
(و) يكره (أن تكسر عظامها بل تفصل أعضاؤها) 


ص :572 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: #الاح هم 


عند المصنف لكن ادلته مخدوشه, فاستدل لذلك بموثق عبد الله بن سنانء عن الصٌادق (عليه السلام): «قال:عقٌ عنه- إلى- و 
اقطع العقيقه جذاوى و اطبخها...(1) والمراد من الجذاوى جمع جذوه و هى القطعه اى واقطع العقيقه قطعا ولا دلاله لها على 
عدم الكسر, نعم فى هامش المطبوع «فى بعض النسخ جدولا أى أعضاءا. و فى النهايه قال: و فى حديث عائشه «العقيقه تقطع 
جدولاء لا يكسر لها عظم» الجدول جمع جدل- بالكسر و الفتح فى الجيم: العضو. 


قلت: لكن لم تثبت نسخه الجداول حتى يفتى بها. 


و استدل بصحيح انين خديجه عن الصّادق (عليه السلام) وفيه: «و تجعل أعضاء ثم يطبخها و يقسّمها(1) الظاهر فى عدم كسر 
العظام بان يجعلها اعضاء الا انه قد تقدم ما فى متنه من شذوذ فلا وثوق به. 


و بصحيح الكاهليئ» عن الضّْ ادق (عليه السلام) - فى خبر- «و تعطى القابله الرّجل و الوركك ولا يكسر العظم»200 وفيه: ان 
ظاهره ان ما يعطى الى القابله لا يكسر عظمه. 


ص :/5717 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: /1”اح ١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "ناح ” 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج #, ص: 79ح ١١‏ 


واماما يعارضها و هو موثق عتّرار الشاباطى «وسئل عن العقيقه إذا ذبحت هل يكسر عظمها؟ قال: نعم يكسر عظمهاء و يقطع 
لحمها و تصنع بها بعد الذّبح ما شئت)(١)‏ الدال على كسر العظم. ففيه: ما تقدم من عدم الوثوق بروايات عمار. 


ويستحب أن يدعى لها المؤمنون 


(و يستحب أن يدعى لها المؤمنون و أقلهم عشره) 
:. 
كما موثق عبد اللّه بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام): «قال:عقٌ عنه- إلى- و اقطع العقيقه جذاوى(؟) و اطبخها و ادع عليها 


رهطا من المسلمين»)02. 


وخبر حفص الكناسىئء عنه (عليه السلام) فى خبر «و يدعى نفر من المسلمين فيأكلون و يدعون للغلام» و يسممى يوم السابع)(2) و 

مقتضى الأوّل كفايه دون العشره فى أداء السنّه ففى الصّحاح: «و الرّهط ما دون العشره من الرّجال لا يكون فيهم امرأه قال تعالى 
لا . 1 

«وَ كان فى الْمَدِينَهِ تسْعّة رَهْطِ) و كذا الثانى ففى الصبحاح أيضا «و النفر- بالتحريكك- عدّه رجال من ثلاثه إلى عشره). 


ص :57 


588 من لا يحضره الفقي ج 1 ص:‎ -١ 

؟- جمع جذوه و هى القطعه. و فى بعض النسخ «جدولا» أى أعضاء). 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: ”اح ١‏ 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 70ح 6 


و إِنّْما ورد كون الأقل عشره فى موثق عار لكن لا مع دعوتهم بل إعطاءهم ففيه: «و تطعم منه عشره من المسلمين فإن زادوا فهو 
أفضل - الخبر)(١)‏ و قد تقدم الاشكال فى رواياته. 


و يدل على الإطعام أيضا معتبر أبى بصيرء عنه (عليه السلام) و فيه: «و كل منها و أطعم و سمّ و احلق رأسه يوم السابع)(5). 


و صحيحه وفيه: «و يطعم منه و يتصدّق)00 و مقتضى الجمع بينها أداء السنّه بالدّعوه ا الإطعام بدون الدّعوه. دل الأخير على 
استحباب التَصِدّق منها أيضا. 


وفى صحيح أبى خديجه المتقدم: «و تجعل أعضاء ثم يطبخها و يقس مها و لا يعطيها إِنَا لأهل الولايه(6) الَا انه قد تقدم ما فى 


و فى خبر يحيى بن أبى العلاء المتقدم «فأكلوا منه و أهدوا إلى الجيران- الخبر)(0) لكنه ضعيف سندا. 


ص:5794 


9 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 7ح‎ -١ 
7170 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 19ح‎ -" 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "اح‎ -* 
ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: الاح هم‎ 


وأن تطبخ بالماء و الملج 
1 
اما اصل الطبخ فيشهد له ما فى موثق عبد الله بن سنان المتقدم «و اطبخها و ادع عليها رهطا من المسلمين120١)‏ و غيره. 


واما كونه بالملح و الماء فتدل عليه مرسله الفقيه: «و روى أن أفضل ما يطبخ به ماء و ملح1(0) لكنه ضعيف بالارسال و نسبه 
الفقيه الى الروايه. 


ثم الأمر بالطبخ لا يدل على كراهه الإعطاء لحما أو شويّه كما لا يخفى. 
حصيله البحث: 


ولا تكفى الصّدقه بثمنها و إن تعذرت ينتظر , و ليخصٌ القابله بالرّجل و الورككء و لو بلغ الولد و لما يعقّ عنه استحبّ له العقيقه 
عن نفسه؛ و لو شكك فليعقٌ إذ الأصل عدم عقيقه أبيه» و لو مات الصَبئ يوم الشابع بعد الرّوال لم تسقط و قبله تسقطء و يكره 
للام أن تأكل منها شيئاء قيل: ويكره أن يكسر عظامها بل تفصل 


67: 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: /اح‎ -١ 


5/8 من لا يحضره الفقيه» ج 3 ص:‎ -١ 


أعضاءً قلت: لم تثبت كراهه ذلك و يستحبٌ أن يدعى لها رهط من المسلمين و هم دون العشره» و ان تطبخ . 
(و منها الرضاع) 

هل يجب على الأمّ إرضاع اللباء؟ 

(فيجب على الأمّ إرضاع اللباء) 

عند المصنف , و اللّباء بككسر اللام هو أُوّل اللبن فى النتاج قيل: و إِنّما وجب عليها ذلكك لأنّ الولد لا يعيش بدونه. 


وردٌ: بإنّه لا يعيش بدون إرضاع من أمّه أو غيرهاء و أمّا بدون اللباء فلاس, و انه لم يرد به خبر و لا ذكره القدماء؛ و إِنّما فى 
المبسوط «ليس للبدن قوام بدون اللباء»(1) و لازم ذلك انه لو ماتت الأمّ فى ولادتها لزم أن لا يعيش ولدهاو هو كما ترى. 


(بأجره على الأن) 


لأنه لا يجب عليها إرضاعه مجانا عند المصنف للأصل و استدل لذلكك بقوله تعالى !لا عاء كالدة بولا( الشامل بإطلاقه 
لجميع موجبات الإضرار و لو حصل 


نا 


178 النجعه ج94 ص‎ -١ 


-١‏ سوره البقره: ارفرفا 


ذلكك من ناحيه الإرضاعء و لخبر سليمان بن داود المنقرى قال: «سثئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الرضاع فقال: لا تجبر الحره 
على رضاع الولد و تجبر أم الولد)(1). 


و اما اخذ الاجره فلقوله تعالى [ فَإِنْ أَرْضَعْنَ لَكم فَآتُوهٌنَّ أَجورَهُنَ 1(1). 


(ان لم يكن للولد مال) لأن المقام من صغريات الإنفاق؛ و يأتى فى باب النفقات أنه على الولد إن كان له مال و إن لم يكن له 
مال فعلى الأب. 


لااء لاير د لام 
و فيه: ان هذا صحيح لو لم يقم دليل على وجوب ارضاعها مجانا فقال تعالى (وَ الْوَالِدَاتٌ يُرْضد مُنَ أؤْلادَمُنَ حَؤلَئِنِ كامِلين لِمَنْ 
أزاد أنْ يْتِمَ الرَضاعَهَ وَ عَلَى الْمَوْلودِ لَهُ رزْقَهُنَ وَ كسْوَتهنَ بالْمغرُوف] وظاهر الايه الوجوب و أنه ليس لهِنٌّ غير نفقه الزّوجِته و 
يشهد لذلكك صحيح ابن ابى عمير عن عبد الوهاب بن الصباح قال: «قال ابو عبد الله (عليه السلام) الفرض فى الرضاع أحد و 


عشرون شهرا فما نقص من أحد و عشرين شهرا فقد نقص المرضع فان أراد ان يتم الرضاعه فحولين كاملين)70. 
ص :577 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: ٠8ح‏ ؟ 


8 سوره الطلاق:‎ -١ 


- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: 8١٠ح7,‏ 


و مثله فى الدلاله خبر سماعه عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: «الرضاع أحد و عشرون شهرا فما نقص فهو جور على 


.)١0)ىبصلا‎ 


و يؤيده ما ورد فى حديث معراج الرسول (صلى الله عليه و آله و سلم): «ثم انطلق بى فإذا انا بنساء تنهش ثديهن الحيات فقلت 
ما بال هؤلاء؟ فقيل: هؤلاء اللواتى يمنعن أولادهن ألبانهن)(؟). 


واما قوله تعالى إفَإِنْ أَرْضٌ غن...) فمورده المطلقات و لا اطلاق فيه, و بذلكك افتى الشيخ فى المبسوط وابن حمزه فى الوسيله و 
قال بأنّ المرأه إذا كانت غير مطلّقه لم يصح إجارتها و لا يجوز لها أخذ الأجره لأنَّ منافعها للرّوج. قلت: وان كان تعليله بان منافع 


الزوجه للزوج غير صحيح لأنه لا يستحق بالزوجيه منافعها و إنما استحق الاستمتاع كما لا يخفى. 
وكذلك المفيد و الحلبيّ و الدّيلميَ لم يذكروا أخذ الأجره إِلَّا للمطلقه كما هو مورد الآيه. 


واما خبر المنقرى فضعيف لان سليمان وان وثقه النجاشى الا ان ابن الغضائرى قال فيه ضعيف جداً لا يلتفت اليه يوضع كثيراً 


على المهمات() و هو عامّيّء و ما فيه مذهب الشافعيَ و أبى حنيفه. 
ص :6 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ىه ص: 8٠١8‏ 


"- الدر المنثور :١‏ /7/1- أخرجه الحاكم و صححه عن أبى أمامه. 
*- رجال ابن الغضائرى ص78 


استحباب ارضاع الأمّْ الولد طول المده 
(و يستحبٌ للأمٌ أن ترضعه طول المدّه المده المعتبره فى الرضاع) 


و هى حولان كاملان لمن أراد أن يتم الرضاعه فإن أرادت الاقتصار على أقل الواجب فأحد و عشرون شهرا كما تقدم و قلنا انه 
واجب عليها بلا اجره. 


و يشهد للاستحباب ما فى معتبر طلحه بن زيدء عن الصّادق (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): ما من لبن يرضع به 
الصبئّ أعظم بركه عليه من لبن أمّه .)١(‏ 


هذا و قال الشيخ أنه يجوز الزياده على الحولين شهرا و شهرين لا أكثر و تبعه القاضى و ابن حمزه لكن لم يذكره المفيد و 
الديلميَ و الحلبى و لم نقف له على مستند و أمَا نسبه الحليّ له إلى الرّوايه فإنّما هو لأنّه رأى أنّ النهايه أفتى به. 


(و الأجره كما قلناه) 
من كونها فى مال الولد إن كان له مال و إلا فعلى الأب عند المصنف و قد تقدم الاشكال فيه. 


يي 


١ ح8٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 


(و لها إرضاعه) حيث يستأجرها الأب (بنفسها و بغيرها) إذا لم يشترط عليها إرضاعه بنفسها كما فى كل أجير مطلق (و هى 
أولى) بإرضاعه و لو بالأجره (إذا قنعت بما يقنع به الغير) 


اما ان لها اخذ الاجره فلقوله تعالى [فَإِنْ أَرْضَ عْنّ لكم فَآتوهْنَ أجُورَهْنَ 1(1) وتقدم ان مورد الايه المطلقات, هذا ان لم يكن 
للولد مال كما سيأتى فى باب النفقات أنه على الولد إن كان له مال و إن لم يكن له مال فعلى الأب. 


وأمّا كونها أولى إذا قنعت فيشهد لذلكك قوله تعالى إلا مصَارَ لَه بوكيا)0 الشامل بإطلاقه لجميع موجبات الإضرار و لو 
حصل ذلك من ناحيه الإرضاع كما ورد ذلكك فى صحيح الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «الحبلى المطلقه يُنفق 
راح ليد راو وى أل برو لنليها حكن و تينع وبا انرأ خرف ]اله ول إلا كلوقه رهما ف و3 1ه 
وَلَدو]0. 


ص :570 


-١‏ سوره الطلاق: م 


-١‏ سوره البقره: ارذرفا 


بوك وسائل الشيعه» ج 3١‏ ص: "لالاب الحم 


وتؤية ذلك عبر قشل أن الاين «قلت لأ غيل الله (عليه السلام): الرّجل أحقّ بولده أم المرأه؟ قال: لا بل الرّجل فإن قالت 
المرأه لزوجها الذى طلّقها: أنا أرضع ابنى بمثل ما تجد من يرضعه. فهى أحقٌّ به(1). 


و خبر أبى الضّ باح؛ عنه (عليه السلام) - فى خبر فى طلادق المرأه- «فإن هى رضيت بذلك الأ-جر فهى أحقٌ بابنها حتّى 
تفطمه)( ؟7). 


(و لو طلبت زياده) عن غيرها (جاز للأب انتزاعه منها و تسليمه الى الغير) قال تعالى (وإِنْ تَْاسوْتُمْ فسَيُوضِعٌ لَهُ أخرى)0. 


و يفهم من قوله انتزاعه و تسليمه سقوط حضانتها أيضا و هو أحد القولين و وجهه لزوم الحرج بالجمع بين كونه فى يدها و تولى 
غيرها إرضاعه «و لظاهرصحيح داود بن الحصينء عنه (عليه السلام) فى خبر «فإن وجد الأب من يرضعه بأربعه دراهم و قالت الأمّ 
لا أرضعه إلا بخمسه دراهم, فَإِنّ له أن ينزعه منها إلا أنّ ذلكك خير له و أرفق به أن يتركه مع أمّه(6) و لاشكك فى ظهوره فى 
التطلقه و انها معنا حكباتنها. 


ين 


١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: 8ح‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 50ح‎ 
8 سوره الطلاق:‎ -* 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: همح ؟ 


قيل: و الأقوى بقاء الحضانه لها لعدم تلازمهما فيجمع بين ارضاع الغير له وبين حضانه الام مع عدم الحرج. و فيه: انه اجتهاد قبال 
النص. 
و للمولى إجبار أمته على الإرضاع 
(و للمولى إجبار أمته على الإرضاع لولدها و غيره) 
لأن منافهها ملو كه لد قله التضرق فيها كيف شاف 
0 
و اما الاستدلال له بخبر سليمان المنقرىٌ قال: «سئل أبو عبد اللّه (عليه السلام) عن الرّضاع فقال: لا تجبر الحرّه على رضاع الولد و 
تجبر أمٌّ الولد»(١)‏ فقد تقدم الاشكال فيه. 


حصيله البحث: 


لا يجب على الأمّ إرضاع اللَبِا نعم يجب عليها ارضاعه مجانا , و يستحبٌ أن ترضعه طول المدّه و هى حولان كاملان لمن أراد 
أن يتم الرضاعه فإن أرادت الاقتصار على أقل الواجب فأحد و عشرون شهرا, و للام المطلقه إرضاعه بنفسها و بغيرها و هى أولى 
إذا قنعت بما يقنع به الغير» و لو طلبت زيادهٌ جاز للأب انتزاعه و تسليمه إلى الغير» و للمولى إجبار أمته على الإرضاع لولدها و 
يوه 


ص :/57 


"4٠0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ت. ص: ٠ح5؟ وتقدم الاشكال فيه ص‎ -١ 


(و منها الحضانه) 
فالأم أحقّ بالولد مدّه الرضاع 
(فالأم أحقّ بالولد مدّه الرضاع و ان كان ذكرا إذا كانت حرّه مسلمه عاقله أو كانا رقيقين أو كافرين) 


لانه يشترط فى ثبوت حق الحضانه للأم أن تكون مسلمه إذا كان الولد مسلماء و أن تكون حره إن كان الولد حراء و أن تكون 
عاقله. و ذلكك لظهور الإجماع فى كل ذلك و انصراف الأدله منها مضافا إلى أن الحضانه نحو حق و لا حق للكافر على المسلم. 


وكذلكك. كدرل أن الى مكوق افيه عرف معد هنا شرىن كترق الفغرر على الول محقاقيا هذا فى التحنرته إلا إذ “كات 
جنونها يزول سريعا بحيث لا يضر بحضانتها عرفا. 


و كذا يعتبر فى الأب الذى له حق الحضانه جميع ذلكك لنفس الدليل السابق. 


و كذلك لا حضانه للعبد مع وجود الحر و يشهد لذلك صحيح ابن محبوب عن داود الرَقَىء عنه (عليه السلام): «سألته عن امرأه 
حرّه نكحت عبدا فأولدها أولادا ثم إِنّهِ طلقها فلم تقم مع ولدها و تزوّجت فلمًا بلغ العبد أنّها تزوّجت أراد أن يأخذ ولده 


ص :57 


منهاء و قال: أنا أحقّ بهم منكك إن تزوّجت,ء فقال: ليس للعبد أن يأخذ منها ولدها و إن تزوّجت حتّى يعتق» هى أحقٌّ بولدها منه 
ما دام مملوكاء فإذا أعتق فهو أحقّ بهم منها»(1). 


و صحيح الفضيل بن يسار عن الصّادق (عليه السلام): «أيّما امرأه حرّه تزوّجت عبدا فولدت منه أولادا فهى أحقّ بولدها منه» و 
هم أحرار فإذا أعتق الرّجل فهو أحقّ بولده منها لموضع الأب7(0). 


(فاذا فصل فالأمّ أحق بالأنثى إلى سبع و الأب أحقٌ بالذكر الى البلوغ و بالأنثى بعد السبع) 
ذهب إليه النهايه و كامل القاضى و ابن حمزه و ابن زهره و الحلى. 

و ذهب المفيد و الدّيلميَ إلى التسع فيهما. 

و ذهب الإسكافي و المبسوطان إلى الشبع فى الذّكر و البلوغ فى الأنثى. 


7 لاررع 
هذه الاقوال و اما الاخبار فصحيح داود بن الحصين. عنه (عليه السلام) قال إوا نات يُوْضْعْنَ أؤْلادَهُنَّ ) قال: ما دام الولد فى 
الرّضاع فهو بين الأبوين بالسّويّه فإذا فطم 


ص :4ع 


5 ص: 4ح‎ 3١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 
١-4 وسائل الشيعه» ج أعرة ص:‎ -7 


فالأهب أحقّ به من الأ فإذا مات الأب فلم أحقّ به من العصبه- الخبر»(1) دل على ان الحضانه للام مده الارضاع الى الفطام 
سواء كان الولد ذكرا ام انثى و ما بعد ذلك فالحضانه للاب مطلقا و لا تخفى قوه دلالته لانه فى مقام البيان. 


و مثله صحيح الحلبى عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) قال: «الحبلى المطلقه ينفق عليها حتّى تضع حملها و هى أحقٌ بولدها حتّى 
ترضعه بما تقبله امرأةٌ أخرى إِنَّ الله يقول إلا تُضَارٌ والِدةٌ بَلّدِها وَ لا مَوْلُودٌ لَهُ بوَلدِه] 50 . 


1 
وايقية ذلكت عبر فضل أن الخاس: «قلت لأبن عبد الله (عليه السلام): الرّجل أحقّ بولده أم المرأه؟ قال: لا بل الرّجل فإن قالت 


المرأه لزوجها الذى طلّقها: أنا أرضع ابنى بمثل ما تجد من يرضعه. فهى أحقٌّ بها(). 


و خبر أبى الضّ باح» عنه (عليه السلام) - فى خبر فى طلادق المرأه- «فإن هى رضيت بذلك الأ-جر فهى أحقٌّ بابنها حتّى 
تفطمه)(6). 


1 
ولا يعارضها شىء عدا صحيح عبد الله بن جعفر الحميرئٌ» عن أَيَوبٍ بن نوح قال:كتب إليه بعض أصحابه أنه كانت لى امرأه 
ولى منها ولد و خليت سبيلها؟ 


ص: :58 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: مح ؟ 
؟- وسائل الشيعه» ج ١؟»‏ ص: الاتاب 1ح هم 

"- الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: 8ح ١‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 50ح ” 


فكتب (عليه السلام): «المرأه أحقّ بالولد إلى أن يبلغ سبع سنين إلا أن تشاء الم رأه)(١)‏ الدال على حضانه المرأه للولد الى سبع 
سنين سواء كان ذكرا ام انثى. 

" 
واطلاق خبر المنقرىئ عمّن ذكره: سثل أبو عبد الله (عليه السلام) «عن الرّجل يطلق امرأته و بينهما ولد أيَهما أحق بالولد؟ قال: 
المرأه أحقٌ بالولد ما لم تتزوّج)(7) الدال على حضانتها للولد الى ان تتزوج و عمل به المقنع كما نقله المختلف. 


1 
قلت: و هو مع ضعفه سندا مطابق لروايات العامه فعن عبد الله بن عمرو: إِنَّ امرأه قالت للَبِيَ (صلى الله عليه و آله): إِنَّ ابنى هذا 


كافنظى له وهام قد له مقامو تحدرى لاشو افو إن آباة طلقق بو أواد أن شاع ماق فقا ايلك :اللا علو لد لييا؟ أقي 


حوب ما ل تكن بزلا 


وعن أبى هريره فى خبر قال: «سمعت امرأه جاءت إلى النّبَِ (صلى الله عليه و آله) و أنا قاعد عنده» فقالت: إِنّْ زوجى يريد أن 
يذهب بابنى وقد سقانى من بثر أبى عنبه» وقد نفعنى» فقال (صلى الله عليه و آله): استهما عليه» فقال زوجها: من يحاقنى فى 
ولدى؟ فقال (صلى الله عليه و آله): هذا أبوك و هذه أمّكك فخذ بيد أنّهما شئتء فأخذ بيد أمّه فانطلقت به)(). 


رباعم 


2 وسائل الشيعه» ج 3 ص: فهك‎ -١ 

1- الوسائل ج .7١‏ ص: 51/١‏ ب١4ح5‏ وفى الفقيه عن حفص بن غياث بدل عمن ذكره. 
*- سئن أبى داود فى باب من أحقٌّ بالولد» 77 من أبوابه من جزئه الثانى 

ع- المصدر السابق 


واما مكاتبه أيوب فرواها السرائر عنه بتفاوت فى المعنى فقال: «كتبت إليه مع بشر بن بشّار جعلت فداكك رجل تزوّج امرأه 
فولدت منه ثمّ فارقها متى يجب له أن يأخذ ولده فكتب إذا صار له سبع سنين فإن أخذه فله وإن تركه فله)(١)‏ فالسؤال وقع عن 
الزمان الذى يلزم الرجل مطالبه الزوج بالولد فلا دلاله فيها على ان الام لها الحق قبل السبع وعليه فهى عاجزه عن معارضه صحيح 
داود وغيره مما تقدم وحاصل النصوص المعتبره ان الاب احق بالولد بعد الفطام مطلقا واما ما افتى به الاصحاب من تفصيلات 
فلا دليل عليه كما عرفت وحيث انهم لم يتفقوا على قول واحد وانها متعارضه فلا عبره بها, فالاقوى ان الحضانه للاب بعد الفطام 


باقرق بين الذ كر والانش... 
(و الام أحق من الوصى بالابن و البنت وان تزوّجت) 
كما تقدم فى صحيح داود بن الحصين «فإذا مات الأب فالأمٌ أحقٌ به من العصبه- الخبر»)(7). 


و صحيح ابن سنانء عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبر: «و ليس للوصى أن يخرجه من حجرها حتّى يدركك و يدفع إليه 
ماله)0), 


ص :587 


١ وسائل الشيعه» ج حرق ص: نس‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: همح ؟‎ -" 
7١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -" 


فان فقد الأبوان فالحضانه لأب الأب 

(فإن فقد الأبوان فالحضانه لأب الأب فإن فقد فللأقارب الأقرب فالأقرب) 

لإطلاق قوله تعالى (وأولُوا الأَرلكام بَعْضُّهُعْ أَؤلِ] ببغض )١١)‏ الشامل للحضانه. ولا دليل غيره يعول عليه و بذلكك يظهر ضعف ما 
يخالف ذلكك من الاقوال الاتيه وهى: 


ما ذهب اليه الحلى من تقديم أبى الأب بعد الأبوين؛ و قال المفيد: ٠‏ فإن لم يكن له أمّ و كان له أب قام مقامه فى ذلكك فإن لم 
يكن له أب ولا أمّ كانت الأمّ الّتى هى الجدّه أحقٌّ به من البعداء», و المفهوم من كلام ابن حمزه تقديم أمّ الأب و أمّ الأمّ على 
أبى الأبءو قال القاضى: «فإن تزوّجت و لها أمّ كانت أمّها أحقّ به من الأب- إلى- فإن لم يكن أمّهات للأم على ما ذكرناه كان 
الأب أحقٌّ به من كل واحد من أمّهاته و آبائه يجرون فى كونهم أحق به مجرى أحقّهم بميراثه). 

و قال الإسكافى: «قرابه الأم أحق بالأنثى من قرابه الأب لحكم النَبىَ (صلى الله عليه و آله) بابنه حمزه لخالتها دون أمير المؤمنين 
(عليه السلام) و جعفر و قد طالبا بها لأنّها ابنه عمهاء و قال أمير المؤمنين (عليه السلام): إِنَّ عندى ابنه النَبىَ (صلى الله عليه و آله) 
و هى أحقٌ بهاء فقال النّبَِ (صلى الله عليه و آله): ادفعوها إلى خالتها فإن الخاله أَمّ). 


ص :681 


-١‏ الانفال هلا 


قلت: الأصل فى ما قال الإسكافيّ ما رواه سنن أبى داود «عن نافع بن عجيرء عن أبيهء عن عليّ (عليه السلام) قال: خرج زيد بن 
حارئه إلى مكه فقدم بابنه حمزه فقال جعفر: أنا آخذها أنا أحق بها ابنه عمّى و عندى خالتها و إِنّما الخاله أمَ» فقال عليّ: أنا أحقّ 
بها ابنه عمّى و عندى ابنه النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) و هى أحقٌ بها فقال زيد: أنا أحقّ بها أنا خرجت إليها و سافرت و قدمت 
بهاء فخرج النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) فذكر حديثاء قال «و أما الجاريه فأقضى بها لجعفر تكون مع خالتها و إِنّما الخاله أَم(1) و 
رواه بإسناد آخر و فيه «و قضى بها لجعفر و قال: إِنّ خالتها عنده؛ ثم «عن هانى و هبيره عن على قال: لما خرجنا من مكه تبعتنا 
بنت حمزه تنادى يا عمٌ يا عمٌ فتناولها على فأخذ بيدها و قال: دونكك بنت عمّك فحملتها فقصّ- الخبر؛ قال:و قال جعفر ابنه 
عمّى و خالتها تحتى فقضى بها النَبِىَ (صلى الله عليه و آله) لخالتها و قال:الخاله بمنزله الأ . 


و روى أمالى ابن الشَّيخْ بسند ضعيف عن الرّضاء عن آبائه» عن على عليهم السّ.لام أن النْبىَ (صلى الله عليه و آله) قضى بابنه 
حمزه لخالتها و قال: الخاله والده)(7)و الظاهر أنه إشاره إلى ما فى الشنن و سندهه ضعيف وهو مخالف للكتاب وموافق للعامه 
كما فى المبسوط إِنَّ كون الخاله بمنزله الم مشتهر بين العامّه . فلا عبره به. 


شاعم 


)* سئن أبى داود (فى باب من أحقٌ بالولد» 77 منه فى خبره‎ -١ 
3 ا وسائل الشيعه» ج 2 ص: كب الا‎ 


ولو تزوّجت الام سقطت حضانتها 

(و لو تزوّجت الام سقطت حضانتها) 

لخبر المنقرئٌ» عمّن ذكره, عن الصٌادق (عليه السلام): سثئل عن الرّجل يطلّق امرأته و بينهما ولد أيّهما أحقّ بالولد؟ قال: المرأه 
أحقٌ بالولد ما لم تتزوّج» و قد تقدم ضعفه وقلنا ان الام اح بولدها مده الرضاع وان تزوجت لاطلاق صحيح ابن داود و اما بعد 
عادت) الذى ذكره المبسوطان و ابن حمزه؛ و مثله فى الضعف قول الحلىٌ بعدم عودها فان الحضانه لها مع فقد الاب تزوجت ام 
لم تتزوج. 

سقوط الحضانه عن الولد إذا بلغ رشيدا 


(و إذا بلغ الولد رشيدا سقطت الحضانه عنه) 


كما فى صحيح ابن سنانء عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى رجل مات و تركك امرأته و معها منه ولد فألقتها على خادم لها 
فأرضعته ثم جاءت تطلب رضاع الغلام من الوصىّء 


ص :60 


فقال: لها أجر مثلها و ليس للوصيّ أن يخرجه من حجرها حتّى يدركك و يدفع إليه ماله)(1). 
واماقوله «رشيدا» فلا علاقه له بالحضانه و لا دليل عليه من حيثها . 


ثم ان الحضانه حقّ و هل لصاحبها إسقاط حمّه منها ام هى حكم؟ الظاهر من صحيح داود المتقدم انها من الحقوق ففيه: «فإن 
وجد الأب من يرضعه بأربعه دراهم و قالت الأمّ لا أرضعه إِلَا بخمسه دراهم فَإنّ له أن ينزعه منها إلا أنّ ذلك خير له و أرفق به 
أن يتركه مع أمّه)(؟) و يؤيد ذلكك صحيح أيوب بن نوح المتقدم قال: كتب إليه بعض أصحابه أنه كانت لى امرأه و لى منها ولد 
و خليت سبيلها؟ فكتب (عليه السلام): المرأه أحقٌّ بالولد إلى أن يبلغ سبع سنينء إِلَا أن تشاء المرأه) و بروايته الاخرى «فإن أخذه 
فله وإن تركه فله)0*) لكنه تقدم الاشكال فيه. 


حصيله البحث: 


الأ لها الحق بحضانه الولد مدّه الرّضاع و إن كان ذكراً إذا كانت حرّةٌ مسلمةً أو كانا رقيقين أو كافرين» و يشترط أن لا تكون 
فيها مرض معد مما يترتب خوف الضرر على الولد بحضانتها و كذا فى المجنونه إلا إذا كانت جنونها يزول سريعا 


ينا 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: ١ح‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: همح ؟ 
3 وسائل الشيعه» ج 4.21 ص: نك ١‏ 


الحر , و الولد ما دام فى الرّضاع فهو بين الأسبوين بالسويّه فإذا فطم فالأأ.ب أحقٌ به من الم فإذا مات الأب فلم أحقّ به من 
العصبه؛ و الوصيّء فإن فقد الأبوان فالحضانه لأب الأب, فإن فقد أبو الأب فالأقارب الأقرب منهم فالأقرب. و لو تزوّجت الأمّ لم 
تسقط حضانتهاء و إذا بلغ الولد سقطت الحضانه عنه و الحضانه حقٌّ و لصاحبها إسقاط حقّه منها. 

النظر الثانى فى النفقات) 

(و أسبابها الزوجيه و القرابه و الملى) 

وجوب نفقه الزوجه بالعقد الدائم بشرط التمكين الكامل 

(فالأول تجب نفقه الزوجه بالعقد الدائم) 


عمد ون نتن 


لكا 1 ا 000 1 و على عدن ,كلل 0 
كما دل عليه | ب و السنه و إجماع المسلمين إن لم يكن من ضروره الدين قال تعالى [الرّجال قَوَامُونَ عَلى النْسَاءِ بما فضل 
الله بَعضَّهُمْ عَللِ] بتغض و بلطا أنْقَقُوا مِنْ أموالهم](1) و قال تعالى و عَلَى الْمَولُودِ لَهُ ررْقهُنَ وَ كِسْوَنهُنَ بالْمغوف)(5) إلى غير 
ذلكك من الآيات الشريفه؛ و من السنه روايات كثيره هى فوق حد التواتر» فمنها ما عن الصادق 


ص :/5161 


-١‏ سوره النساء: ع 


"- سوره البقره: ارذرفا 


(عليه السلام) فى معتبره فضيل بن يسار فى قوله تعالى (ومن قَدِرَعَلَيهِ ررْقهُ فلْينفِقْ مم 171 الله قال: إن أنفق عليها ما يقيم 
ظهرها مع كسوه و إلا فزق بينهما(1١)‏ و عن أبى جعفر الباقر (عليه السلام) فى معتبره أبى بصير: «من كانت عنده امرأه فلم يكسها 
ما يوارى عورتها و يطعمها ما يقيم صلبها كان حقا على الإمام أن يفرّق بينهما»(). 


و أما اشتراط أن تكون الزوجه دائمه فللضروره من المذهب و النص الدال على عدم وجوب النفقه فى النكاح المنقطع كما تقدم 


(بشرط التمكين الكامل) 


كما فى معتبر الشكون, عن الصّادق (عليه السلام)» عن الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «أئما امرأه خرجت من بيتها بغير إذن زوجها 


هذا و قد تقدم انها مع التمكين يمكن سقوط نفقتها بما إذا أراد طلاقها أو التزوّج عليها و صالحت من نفقتها على تركهما كما 
فى صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «عن المهاريه يشترط عليها عند عقده النكاح أن يأتيها متى شاء كل شهر و كل جمعه 
يوما ومن النَفقه كذا و كذاء قال: ليس ذلك الشّرط بشى ء؛ و من تزوّج امرأه فلها ما للمرأه من النفقه و القسمه و لكنّه إذا 


تزوّج امرأه فخافت منه نشوزا 
ص :55/8 
-١‏ الوسائل باب: ١‏ من أبواب النفقات الحديث: ١‏ 


1- الوسائل باب: ١‏ من أبواب النفقات الحديث: ١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: ٠هحه‏ 


أو خافت أن يتزوّج عليها أو يطلّقها فصالحته من حمّها على شى ء من نفقتها أو قسمتها فإنَّ ذلكك جائز لا بأس به)(1). 
(فى كل زمان و مكان يسوغ فيه الاستمتاع) 


لانه إذا أراد الزّوجٍ الاستمتاع منها فى وقت حيضها أو نفاسها أو فى شهر رمضان أو فى المساجد لا يجوز لها إجابتها فضلا عن 


عدم وجوبها. 


و حيث كان مشروطا بالتمكين (فلا نفقه للصغيره) التى لم تبلغ تسع سنين لفقد الشرط و هو التمكين من الاستمتاع لأن التكاح 
بحكم المعاوضه من هذه الجهه و إن لم يكن مثلها من سائر الجهاتء فينتفى المشروط بانتفاء شرطه و لأصاله البراءه عند الشكك 
فى الوجوب. 


هذا و لم يذكر المصنف حكم العكس و هو إن كان الزّوجَ صغيرا لكن المسأله ذات أقوال: أحدها التفصيل بين الصغيره و 
الصغير و به قال الإسكافيّ اما لو كانت صغيره فلعدم التمكين و اما لو كان الزوج صغيرا فلوجود المقتضى و انتفاء المانع لأن 
الصغر لا يصلح للمنع كما فى نفقه الأقارب. 


و الثانى النفقه فى الصورتين و هو للحلىٌ. 


هن 


)© الكافى (فى باب الشرط فى النكاح, 88 من نكاحه فى خبره‎ -١ 


و الثالث عدمها فيهماء ذهب إليه المبسوطان و القاضى و الحلبيّ و ابن حمزه و ابن زهره؛ بل الدّيلميَ حيث قال: «إِنّما تجب 
النفقه إذا أمكنت المرأه من نفسها» و فى الصورتين لا يتصوّر إمكان ذلك. 

و هو الاقوى و يستدل لعدم وجوب النفقه للصغير و على الصغير بالأخبار الوارده فى تزويج الوليّ للصغيرين حيث إِنّه ليس فيها 
ذكر من النتّفقه و المقام مقام بيان. مضافا الى ان عقدهما متزلزل و ذلك لانهما لهما الخيار اذا ادركا كما تقدم فى صحيح أبى 
عبيده ففيه: «إنَا أن يكونا قد أدركا و رضيا(1) و مثله ايضا صحيح محمد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن الصبئ 
يتزوّج الفينيه؟ قال ]ذا كان أبواهما اللمذان زوّجاهما فنعم جائز» و لكن لهما الخيار إذا أدركا- الخبر)(؟) و دليل النفقه قاصره 
عن شموله للعقد المتزلزل. 


هذاء و استثنى الشيخ و القاضى من صغر الزّوجه بما إذا كانت مراهقه تصلح للوطى لكنّه كما ترىء فإِنْ الرّوجه ما لم تبلغ تسعا لا 
يجوز وطيها. 


رولا للناشزه الخارجه عن طاعه الزوج) 
ص: 56٠١‏ 


017 تقدم فى ج١١ من الدرر ص‎ ١ ح١177 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لا ص:‎ -١ 
١4 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج /ا ص: 7لاح‎ -١ 


كما تقدم فى معتبر الس كونيّء عن الصّادق (عليه السلام)» عن النْبِىَ (صلى الله عليه و آله): «أَيّما امرأه خرجت من بيتها بغير إذن 
زوجها فلا نفقه لها حتّى ترجع)(1) فان الخروج من البيت احد مصاديق النشوز و لا خصوصيه له. 


و يؤيده مرسل التحف عن النْبِىَ (صلى الله عليه و آله) فى خطبه وداعه: (إِنْ لنسائكم عليكم حقّا- إلى- فإذا انتهين و أطعنكم 
فعليكم رزقهنٌ و كسوتهنٌ بالمعروف)(2). 

(و لا للساكته بعد العقد ما لم تعرض التمكين عليه) 

عند المصنف بأن تقول سلمت نفسى إليكك فى أى مكان شئت و نحوه و تعمل بمقتضى قولها حيث يطلب و مقتضى ذلكك أن 
التمكين الفعلى خاصه غير كاف و أنه لا-فرق فى ذلكك بين الجاهله بالحال و العالمه و لا بين من طلب منها التمكين و طالبته 
بالتسليم و غيره , قيل: و هذا هو المشهور بين الأصحاب و استدلوا عليه بأن الأصل براءه الذمه من وجوب النفقه . 

قلت: يكفى فى التمكين كل ما يعد عرفا تمكينا لفظا او فعلا ولا شهره بين الاصحاب فى ما قاله المصنف و إِنّما قال: المسوط: 
فإنَّ المرأه لو قال للزوج أمكنكك فى هذا المكان دون مكان آخر ليس هذا بتمكين تام», و لم يقل: (إنّه يشترط أن تقول له 
قولا سلمت نفسى إلبكك فى كل مكان:» ولا يكفى التمكين 


58١ ص:‎ 


هحه٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


؟- تحف العقول ص ”77 


الفعلي» فقال: «و التَمكين الكامل هو أن تمكنه من نفسها على الإطلاءق من غير اعتراض عليه- إلى أن قال- فَأمَرا إن لم تمكنه 
التمكين الكامل مثل أن قالت: أسلم نفسى إليكك فى بيت أبى أو فى بيت أمَى أو فى محله دون محله أو بلد دون بلد فلا نفقه 
لها لأنّ التمكين الكامل ما وجد كما قلناه فى الأمه إذا أسلمت نفسها ليلا و انصرفت نهارا- إلى أن قال- فَأمَا إن لم يوجد واحد 
من التمكين الكامل و الناقص مثل أن عقد النكاح و تساكتا من غير مطالبه بتمكين و لا إنفاق فإنْ النفقه لا تجب و لو بقيا سنين 
على هذه الصوره سواء كان كل منهما على صفه متى طولب بما يجب من جهه بادر به أو لم يكن كذلك لأنّ النفقه نما يجب 
بوجود التمكين لا بإمكان التمكين» و قريب منه كلام القاضى فى المهذّبء و أين هو ممما قاله من اشتراط قول المرأه ما قال و لو 
زفت إليه و لم تمتنع عليه أصلاء و قال الدّيلمِيَ» «و إِنّما تجب النفقه إذا أمكنت من نفسها فإن امتنعت فلا نفقه لها. 


1 
و يشهد لذلك ما فى صحيح زراره «عن الصّادق (عليه السلام): إِنَّ الله تعالى لما خلق آدم من طين و أمر الملائكه فسجدوا له 


ألقى عليه التربات» ثم ابتدع له حوّاء فجعلها فى موضع التّقره الْتى بين وركه و ذلكك لكى تكون المرأه تبعا للّجل فأقبات 
تتحركث فانتبه لتحركها فلتر! انتبه نوديت أن تنتحى عنهء فلت! نظر إليها نظر إلى خلق حسن يشبه صورته غير أنّها أنثى فكلمها و 
كلمته بلغته» فقال لها من أنت؟ قالت: خلق خلقنى الله كما ترى» فقال آدم عند ذلكك: يا ربٌ ما هذا الخلق الحسن الذى قد 
أنسى قربه و النظر إليهء فقال تعالى: يا آدم هذه أمتى حوّاء أ فتحبٌ أن تكون معكك تؤنسكك و تحدّئكك و تكون تبعا لأمركك؟ 
قال:نعم يا ربّ و لكك على بذلكك 


ص : 5807 


الحمد و الشكر ما بقيت» فقال له تعالى: فاخطبها إليّ فإنّها أمتى و قد تصلح لكك أيضا زوجه للشهوه و ألقى اللّه عليه الشَّهوهء و 
قدعلمة قبل ذلك المعرفة يكل شئىغ» فقال: باوث قالى أخطبها إليكق كما رضاكك يذلكةه فقال تعال#رضاك أن تعلمها 
معالم دينى» فقال ذلكك لكك على يا ربّ إن شئت_ذلككء فقال تعالى: و قد شئت ذلكك و قد زوجتكها فضمها إليكك. فقال لها 
آدم: فأقبلى فقالت له: بل أنت فأقبل إلى فأمر الله تعالى آدم أن يقوم إليهاء لو لا ذلك لكان النساء يذهبن إلى الرّجال حتّى 
يخطبن إلى أنفسهنّ) فالصحيحه ظاهره فى كفايه عدم امتناعها فى تحقق التمكين لا ان تقول ما قاله المصنف. 

و الواجب على الزوج القيام بما تحتاج إليه المرأه 

(و الواجب على الزوج القيام بما تحتاج إليه المرأه) التى تجب نفقتها (من طعام و إدام و كسوه و إسكان و إخدام و آله الدهن و 
التنظيف) 


من المشط و الدهن و الصابون دون الكحل و الطيب و الحمام إلا مع الحاجه إليه لبرد و نحوه, و اما تعميم الانفاق الواجب لغير 
الطعام و الملابس فللتمسكك باطلاق الامر بالمعاشره بالمعروف من غير تقيبده له بمقيد. 


(تبعا لعاده أمثالها من بلدها) المقيمه به» وتقريبه ببيانين: 


ص :587 


فد التسيكف بالاطلاق النقاس وجاة شال؟ اذااكات وجوت الانقاق تت دوق عجدينه كناو كنا دل حلي اتخاله الأمرقى الساله 
الى العرف و ما هو المتعارف عنده. 


-١‏ ان التقييد بكلمه «بالمعروف» فيقوله تعالى (وعاشِرُومُنَّ سالْمغْرُوف](1) يدل بوضوح على المطلوب فانه شامل لجميع 
الحيات :و الخصوضياك و الأرشهو الأمكية بو العالات ساد الأموان. 


و ظواهر النصوص مثل قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح إسحاق بن عمار: «يشبعها و يكسوهاء(؟). 
و يجب الخادم إذا كانت من أهلها 


(و يجب الخادم إذا كانت من أهله) فى بيت أبيها (أو كانت مريضه) تحتاج إلى الخادم (و جنس المأدوم و الملبوس و المسكن 
يتبع عاده أمثالها) 


ص :5815 


194 سوره التسافة‎ -١ 


١حه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 


فى بلد السكنى لا فى بيت أهلها و لو تعدد القوت فى البلد اعتبر الغالب فإن اختلف الغالب فيها أو قوتها من غير غالب وجب 
اللائق به (و لها المنع من مشاركه غير الزوج) فى المسكن لما فى مشاركه غيره من الضرر, قال تعالى [أَشكِتُوهُنَّ مِنْ حَدِتُ 
سكت ين وج ركم )33 المتوّل على المتعارف المعتاد بسب شأن أمثالها. 


و يزيد كسوتها فى الشتاء المحشوه لليقظه 
(و يزيد كسوتها فى الشتاء المحشوه) بالقطن مثلا (لليقظه و اللحاف للنوم) إن اعتيد ذلكك فى البلد (و لو كان فى بلد يعتاد فيه 


الفرو للنساء وجب) على الزوج بذله(و يرجع فى جنسه) من حرير أو كتان أو قطن أو فى جنس الفرو من غنم و سنجاب و 
غيرهما (إلى عاده أمثالها) فى البلد. 


(و كذا لو احتيج إلى تعدد اللحاف) لشده البرد أو لاختلاف الفصول فيه و لكن هنا لا يجب إبقاء المستغنى عنه فى الوقت الآخر 
عندها (و تزاد المتجمله ثياب التجمل بحسب العاده) لأمثالها فى تلكك البلده. 


(و لو دخل بها و استمرت تأكل معه على العاده فليس لها مطالبته بمده مؤاكلته) اى بنفقه تلكك المده لحصول الغرض و إطباق 
الناس عليه فى سائر الأعصار وكل 


ص :5060 


-١‏ سوره الطلاق: م 


7 5 لال عم »6 5 
ما تقدم لقوله تعالى [وعاسْدُوهَُنٌ بِالْمغرُوف )(1) الشامل لجميع الجهات و الخصوصيات. 


وقد يقال: أن للمرأه النفقه تملكا و انه يجوز لها مطالبته بالنفقه لأنه لم يؤد عين الواجب و تطوع بغيره لأن المعتبر من المؤونه 
التمليكك فى صبيحه كل يوم وان كان المعتبر من المسكن الإمتاع لا التمليكك بالاتفاق. 


قلت: لم يذكر ذلكك منا غير المبسوطء مع أن ما ذكره خلاف العرف و خلاف الأخبار المستفيضه كصحيح إسحاق بن عمّار, 
عن الصّادق (عليه السلام) فى حقّ المرأه قال: «يشبعها و يكسوها- الخبر)(1). 


1 
و صحيح جميل بن درّاجٍ وهو من اصحاب الاجماع - فى خبر- روى عنبسه؛ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا كساها ما يوارى 


عورتها و يطعم ما يقيم صلبها أقامت معه و إِلَا طلّقها»(؟) و غيرهما. 


و أمّا مافى المرسل عن شهاب بن عبد ربه عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «و لا ينبغى أن يفقر بيته من ثلاثه أشياء: دهن 


الّأس و الخلّ و الرّيت و يقوتهنّ بالمدّ فإنّى أقوت به نفسى و عيالى و ليقدّر لكل إنسان منهم قوته فإن شاء أكله و إن شاء 
ص :5868 
-١‏ سوره التبناء: 14 


١حه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 17هح/‎ -* 


وهبه و إن شاء تصدّق به ولا تكون فاكهه عامّه إِلَا أطعم عياله منها و لا يدع أن يكون للعيد عندهم فضل فى الطعام- الخبر»(١)‏ 
فمضافا الى ارساله انه ظاهر فى بيان الآداب» و لم يعلم إراده الرّوجات بقرينه ما فى صدره «قلت: ما حقٌ المرأه على زوجها؟ قال: 
يسدّ جوعهاء و يستر عورتهاء ولا يقبئح لها وجهاء فإذا فعل فقد و الله أدى حمّها/. 


حكم امتناع الزوج من الانفاق 


بصير: «سمعت ابا جعفر عليه السّ.لام يقول: من كان عنده امرأه فلم يكسها ما يوارى عورتها و يطعمها ما يقيم صلبها كان حقا 
وَ مَنْ قدِرَ عَليِهِ ررْقةُ فَلينْفِق مِمَا آتاهُ الله() قال: ان انفق عليها ما يقيم ظهرها مع كسوه و الا فرّق بينهما»(؟) و غيرهما. 


هحه٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص:‎ -١ 
من أبواب النفقات الحديث ؟.‎ ١ الباب‎ 777 :١0 وسائل الشيعه‎ -"1 
الطلاق: ل/ا.‎ -* 


ع- وسائل الشيعه :١8‏ 777 الباب ١‏ من أبواب النفقات الحديث .١‏ 


والتقييد بوت الولا-يه لخصوص الحاكم باعتبار ان الصحيحه الاولى دلت على ثبوت الولايه لمنصب الامامه» و القدر المتيقن 
فى المنتقل اليه المنصب المذكور هو الحاكم الشرعى. و الصحيحه الثانيه لا اطلاق لهاء اذ هى ليست فى صدد بيان من يقوم 


و التقيبد بامتناعه من الانفاق باعتبار انه مع انصياعه للإنفاق يصدق عليه آنذاكك عنوان «انفق عليها» الوارد فى الصحيحه الثانيه. 
و التقييد بامتناع الزوج من الطلاق باعتبار انه مع استعداده للتصدى للطلاق بنفسه لا يحتمل وصول النوبه الى الحاكم الشرعى. 


و كذلك يجوز للحاكم الطلاءق اذا ثبت له هجران الزوج و تعمده لإخفاء موضعه و ذلك لما تقدم من ثبوت الولايه للحاكم 
الشرعى عند الامتناع من الطلاق و الانفاق . 


حصيله البحث: 


تجب نفقه الرّوجه بالعقد الدّائم بشرط التَمكين الكامل فى كلّ زمانٍ و مكانٍ يسوغ فيه الاستمتاع» فلا نفقه للصغيره و لا للنّاشزه 
ولا على الصغير» و يكفى فى التمكين كل ما يعد عرفا تمكينا لفظا او فعلا , و الواجب القيام بما تحتاج إليه 


ص :/56 


الحراء من طعام:و إداميو كسوو و إبكان و إعدام و آله الدهة قو التنظيف فعا لعادة أمثالها من بلدهاء و المرجع فى الإطعام إلى 
من الكل و ويب الخاقم إذا كانت من أهله أو كانت مريضهً» و جنس المأدوم و الملبوس و المسكن يتبع عاده أمثالهاء و لها 
المنع من مشاركه غير الرّوجء و يزيد فى الشَّتاء المحشوّه لليقظه و اللّحاف للنُوم و لو كان فى بل يعتاد فيها الفرو للنّساء وجب و 
يرجع فى جنسه إلى عاده أمثالهاء و كذا لو احتيج إلى تعدّد اللُحافء و تزاد المتجمّله ثياب التَجمّل بحسب العاده» و لو دخل بها 
و استمرّت تأكل معه على العاده فليس لها مطالبته بنفقه مدّه مؤاكلته و لو امتنع الزوج من الانفاق حق للزوجه ان ترفع امرها الى 
الحاكم الشرعى ليلزمه بالانفاق او الطلاق و كذلكك يجوز للحاكم الطلاق اذا ثبت له هجران الزوج و تعمده لإخفاء موضعه . 
الثانى القرابه 

و تجب النفقه على الأبوين 

(و تجب النفقه على الأبوين فصاعدا و ان علوا و الأولاد فنازلا) عند المصنف. 

اقول: الأب و الأمّ فى النكاح يشمل الأجداد و الجدّات بالاتّفاق» و كذلك الأولاد فيه يشمل أولاد الأولاد بالاتّفاق كما أنّه فى 
الميراث لا يشمل واحد منهما 


ص :5094 


لغيرهما بالاتثفاق» و أمَا هنا فظاهر النصوص المعتبره العدم ففى صحيح جميل بن درّاجٍ قال: «لا يجبر الرّجل إلا على نفقه الأبوين 
و الزلدت الكورك 


و صحيح حريزء عن الصّادق (عليه السلام) «قلت له: من الذى أحنن عليه و تلزمنى نفقته؟ قال: الوالدان و الولد و الرّوجه)(). 


الرّوجه)0©. 


ومست نان بتارو عن الكالئم لعليه العلا الى سزرو يقلي ادن لاي الى ار أواياتراتي على لا حسمي الا 
علبي ؟ فقال: أو كفو أتكةه قلك: أنى و أت © قال الوالدان و الوك 


و صحيح عبد الرحمن بن الحتجاج» عن الصّادق (عليه السلام): «خمسه لا يعطون من الرٌّكاه شيثاء الأب والأمّ والولد والمملوكك 
و المرأه و ذلك أنْهم عياله لازمون له)(ه). 


ص: :582 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: 17هح/ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 1١ح ١‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج * ص: 1ح" 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج *, ص: ١‏ هدح ١‏ 
ه- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *؛ ص: 7ضهح م 


مضافا الى قصور المقتضى لشمول غير الوالدين قال تعالى (و وَصَّيِنا الْإِنْليلان اليه نه ملت أنه وَهْنا عَللل وَهْنِ وَ فِصَالهُ فى 
عي القووقان عالق (و وَصَّينا الْإئْلِانَ َيه إخلاناً حملئة أَمه كرها وَوَفَ نه ُزهاً و حفلة وَ فاه تاكوق كيرا كار 
ذلك لاختصاصهما بالوالدين بشخصهما. 


واما خبر زيد الشيحام؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى الزكاه يعطى منها الأسخ و الأخت و العمّ و العمّه و الخال و الخاله و لا 
يعطى الجدّ و الجدّه)(1) فضعيف سندا بابى جميله ولا يقوى فى معارضه ما تقدم. 


و يؤيد عدم الشمول لأولاد الأولاد خبر محمّد بن جزكك قال: «سألت الصّادق (عليه السلام): أدفع عشر مالى إلى ولد ابنتى؟ قال 


ثم ان مورد الصحيح الأوّل و الثالث الرّجلء و مورد الثانى و الرّابع السائل الذى كان رجلا. واما الخامس فإطلاقه أيضا منصرف 
إلى الرجل وعليه فوجوب نفقه الأبوين و الولد على المرأه غير ثابت من النصوص المتقدمه. 


عن ا 


١5 لقمان ايه‎ -١ 

؟- الأحقاف ايه ١0‏ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج "7 ص: 7ممحع 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج * ص: 7مهح ٠١‏ 


و يؤيد ذلك مافى صحيح محمّد بن مسلم؛ عن أبى جعفر (عليه السلام) فى خبر «و له أن يقع على جاريه ابنه إن لم يكن الابن 
وقع عليها:(1) ثم قال الصدوق: «و فى خبر آخر: لا يجوز له أن يقع على جاريه ابنته إلا بإذنها» فالظاهر ان الفرق بين الولد والبنت 
هو عدم وجوب النفقه عليها. 


ثم ان النفقه هل تختص بالكبير ام تشمل الصغير؟ قيل: أنْ المتيقّن من الأخبار الوجوب على الرّجل- و الرّجل من كان كبيرا- فلا 
يشمل الغلا-م الصغير استنادا الى اطلا-ق الاخبار مثل صحيح الحلبيئّ» عن الصّادق (عليه السلام) قال: «فى الحبلى المتوفى عنها 


و خبر زراره» عن الصّادق (عليه السلام) «فى المرأه الحامل المتوفى عنها زوجها هل لها نفقه؟ قال: لا1(0) و غيرهما. 


وفيه: ان المفهوم وا لمنصرف من هذه الاخبار انها لانفقه لها من مال زوجها بموته فلا اطلاق لها من ناحيه الولد و عليه فاطالاق 
صحيح عبد الرحمن المتقدم لا-معارض له بل هو باق على حاله و شامل للصغير صاحب المال و انهم عياله من حيث الحكم 
الوضعى و ان لم يكن التكليف موجها اليه لصغره بل لوليه . 


ص : 627 
-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج 3 ص: "مع 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج © ص: ١1ح"‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: ١8‏ اح 


مضافا الى انها معارضه بخبر أبى الصاح الكنانيئ» عن الصَّادق (عليه السلام): «المرأه الحبلى المتوفى عنها زوجها ينفق عليها من 
مال ولدها الذى فى بطنها»(١)‏ و هو اخص مطلقا منها و الخاص يتقدم على المطلق, نعم هو ضعيف من جهه محمد بن الفضيل 
لكن الراوى عنه ابن بزيع و هو ثقه ثقه كما وان الكلينى مال اليه فانه قال روى.. ثم قال رواه محمد بن يحيى... و به عمل 
الإسكافىّ و الشيخ و الحليدان و ابن حمزه و القاضى , و به افتى الفقيه فقال بعد نقله: «و فى روايه الس كونيّ قال على (عليه 
السلام): نفقه الحامل المتوفى عنها زوجها من جميع المال حتّى تضع» و الذى نفتى به روايه الكنانى»(1) . 


و مثله الشيخ فى التَهذيب أيضا فروى صحيح محمد بن مسلم عن أحدهما (عليه السلام) قال: المتوفى عنها زوججها يُنفق عليها من 
ماله)() و قال: لأنَّ قوله (عليه السلام) ينفقٌ عليها من ماله نحمله على أَنّهِ يُنفقٌ عليها من مال الولد إذا كانت حاملا واستشهد له 
بخبر الكنانى و صحيح ابن مسلم الادخر «قال: سألتهُ عن المتوفى عنها زوجها ألها نفقةٌ قال لا يُنفْقُ عليها من مالها(5) قلت: و 
قرينه حمله انه لا معنى لقوله من ماله فى الصحيح الا-ول ومن مالها فى الصحيح الثانى - مع القطع بانها لانفقه لها ان لم تكن 
حاملا- غير ما قاله وعليه فخبر الكنانى موثوق به. 


ص :2ع 


٠١ ح١١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 

"- من لا يحضره الفقيه» ج ص: 6٠١‏ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: ١7510١‏ 
- تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ١71282187‏ 


واأناموع لكر ران العيججاز ناص معة لقره الى الروزيه لامر فى كور القن رو مان الحرقى لقا ومع اران ينا 


حصيله البحث: 


تجب التفقه على الأ-بوين و الولد و الزّوجه لا-غير» و لا يختص وجوب النفقه بالكبير بل تشمل الصغير و ان لم يكن التكليف 
موجها اليه لصغره بل لوليه 


استحباب النفقه على باقى الأقارب 
(و يستحبٌ النفقه على باقى الأقارب) 


و غيرهم لما ورد فى صحيح معاويه بن وهب وغيره عن الصادق (عليه السلام) انه قال قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) كل 
معروف صدقه)( 1). 


ل 
و يؤيد ذلك فى الأختين أو العتتين أو الخالتيني خبر زكرا المؤمن رفعه إلى أبى عبد الله (عليه السلام): «من عال ابنتين أو 
أختين أى فين أو خالتين حجيتاه من الثار بإذن الله(" 


ص :6218 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 187ح717١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه) ج "ص 8" 
بوك الخصال» ج 3 ص: وخر 


(و يتأكد فى الوارث منهم) 


كما فى موثق غياث بن إبراهيم» عن الضِّ ادق (عليه السلام): «أتى أمير المؤمنين (عليه السلام) بيتيم» فقال: خذوا بنفقته أقرب 
الْنّاس إليه من العشيره كما يأكل ميراثه)(١).‏ 


وفى صحيح محمد بن على الحلبئّ» عن الضّ ادق (عليه السلام): «قلت له: من الذى أجبر على نفقته؟ قال: الوالدان و الولد و 
اوج و الزُوجه و الوارث الصغير يعنى الأسخ و ابن الأسخ و غيره)(1) و لا يخفى انه لا دلاله فيه على وجوب النفقه على الوارث 
الصغير يعنى الأخ و ابن الأخ و غيره و انما هو للاستحباب بقرينه ما تقدم من النصوص على عدم وجوبه. 


و انما يجب الإنفاق على الفقير العاجز عن التكسب 
(و انما يجب الإنفاق على الفقير العاجز عن التكسب) 


واما لو كان مالكا مؤونه سنه أو قادرا على تحصيلها بالكسب تدريجا لم يجب الإنفاق عليه و لا يشترط عدالته و لا إسلامه بل 
يجب (و إن كان فاسقا أو كافرا) للاطلاق. 


ص :520 


” الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 5 ص: 1ح‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج *.) ص: ٠١8‏ 


قيل: «و يجب تقيبد الكافر بكونه محقون الدّم فلو كان حربيا لم يجب لجواز إتلافه فتركك الإنفاق لا يزيد عليه . و فيه: ان جواز 


القتل أعم. 
و يشترط فى المنفق أن يفضل ماله عن قوته و قوت زوجته 
(و يشترط فى المنفق أن يفضل ماله عن قوته و قوت زوجته) 


لأنْ المرأه مقدّمه كما تقدم فى صحيح جميلء عن عنبسه؛ عن الصَّادق (عليه السلام): «إذا كساها ما يوارى عورتها و يطعمها ما 
يقيم صلبها أقامت معه و إِلَا طلقها» ومثله فى الدلاله غيره. 


(و الواجب قدر الكفايه من الإطعام و الكسوه و المسكن) 

أى فى الولد و الوالدين لأنه هو المتيقن و لا دليل غلين الزائك, 
و لا يجب إعفاف واجب النفقه 

(و لا يجب إعفاف واجب النفقه) 


أى تزويجه ليصير ذا عفه و إن كان أبا و لا النفقه على زوجته للأصل و كذا لا يجب إخدامه ولا النفقه على خادمه إلا مع الزمانه 
المحوجه إليه. 


ص :6888 


و تقضى نفقه الزوجه 
(و تقضى نفقه الزوجه) 


لأنها حق مالى وجب فى مقابله الاستمتاع فكانت كالعوض اللالزم فى المعاوضه و الزّوجه واجبه النَفقه و لو مع يسارهاء وأمًا 


الباقون فلا تجب نفقتهم إِلّا مع الإعسار. 


لأنها وجبت من باب سد الخله لا التمليكك فلا تستقر فى الذمه و إنما يأثم بتركها (و لو قدرها الحاكم) لأن التقدير لا يفيد 


(نعم لو أذن) الحاكم للقريب (فى الاستدانه) لغيبته أو مدافعته بها (أو أمره الحاكم) بالإنفاق (قضى) 


لآنها تفسير دينا فى الكامه بذلك , بل الاقوى إِنْ الولد لو استدان لنفقته و لم يمكنه الأداء يجب على الاب أداء دينه بعد كونه 
واجب نفقته و لو كان استدانته بدون اطلاع الحاكم و مثله الوالدان. 


حصيله البحث: 


ص :/ا2؟ 


يستحبٌ على باقى الأقارب و غيرهم و يتأكد فى الوارث منهم, و إِنّما يجب الإنفاق على الفقير العاجز عن التكسب و إن كان 
فاسقاً أو كافراً» و يشترط فى المنفق أن يفضل ماله عن قوته و قوت زوجته. و الواجب قدر الكفايه من الإطعام و الكسوه و 
المسكن. و لا يجب إعفاف واجب النّفقه و يقضى نفقه الزّوجه لا نفقه الأقارب, و لو قدّرها الحاكم نعم لو أذن فى الاستدانه أو 
أمره الحاكم قضىء و الاقوى إِنْ الولد لو استدان لنفقته و لم يمكنه الأداء يجب على الاب أداء دينه بعد كونه واجب نفقته و لو 
كان استدانته بدون اطلاع الحاكم و مثله الوالدان. 

و هل الأب مقدم فى الإنفاق 

(و الأب مقدم) على الأم و غيرها (فى) كون (الإنفاق) 

على الولد مع وجوده و يساره و لم يذكر وجه الاقدميه بل فى صحيح هشام بن سالم عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: جاء 
رجل إلى النّنَ ص فقال يا رسول الله من يد قال أمٌكك قال ثم من قال أمكك قال ثم من قال أمكك قال ثم من قال أباكك»(1) 
الدال على تقدم الام و الا فهو مخير. 

(و مع عدمه أو فقره فعلى أب الأب فصاعدا) يقدم الأقرب منهم فالأقرب عند المصنف و تقدم ضعفه (فان عدمت الإباء أو كانوا 


ص :/52 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 7 ص: 184اح90 


ويرده مضافا لما تقدم قوله تعالى [ِفَاِنْ أَرْض عْنّ لَك فَآتومّنّ أْجَورَهُنَ) الدال باطلاقه على وجوب الاجره على الأب العادم 
للنفقه و الأمّ الواجده لها . 


(ثم على أبويها بالسويّه. و الأقرب فى كل مرتبه مقدّم على الأبعد» و أما ترتيب المنفق عليهم فالأبوان و الأولاد سواء و هم أولى 
من آبائهم و أولا-دهم و كل طبقه أولى من الّتى بعدها) و لم يقل بما قاله المصنف من القدماء غير الشيخ فى مبسوطيه؛ و لم 
يذكره فى نهايته. 


و لو كان للعاجز أب و ابن قادران فعليهما نفقته 

(و لو كان للعاجز أب وابن قادران فعليهما) نفقته (بالسويّه) لتساويها فى المرتبه بالنسبه إليه كما هو مقتضى القاعده. 
(و يجبر الحاكم الممتنع عن الإنفاق) لأنّ وظيفه الحاكم إجراء الواجبات و الكفٍّ عن المحرّمات. 

(و ان كان له مال باعه الحاكم و أنفق منه) بمقتضى وظيفته. 

حصيله البحث: 


ص :584 


الام مقدّمه فى الإنفاق و الا فهو مخيرء و لو كان للعاجز أب و ابن قادران فعليهما بالسَويّه و يجبر الحاكم الممتنع عن الإنفاق و 
إن كان له مال باعه الحاكم و أنفق منه. 


(الثائث الملى) 
وجوب النفقه على الرقيق و البهيمه 
(و تجب النفقه على الرقيق و البهيمه) 


اما المملوك فلما تقدم فى صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج» عن الصَادق (عليه السلام): (لخيسه لا يعطوق من الذكاه شها الأسبو 
الم و الولد و المملوك و المرأه و ذلكك أنْهم عياله لازمون له). 


و أمًا البهيمه فلمعتبر إسماعيل بن أبى زياد عن الصادق (عليه السلام) قال النَبِىَ (صلى الله عليه و آله): للدّابَه على صاحبها خصال 
يبدء بعلفها إذا نزل و يعرض عليها الماء إذا مرٌ به- الخبر)(١).‏ 


517/١: ص‎ 


788 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: /1ه و من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص:‎ -١ 


و لو كان للرقيق كسب جاز للمولى أن يكله اليه 


(و لو كان للرقيق كسب جاز للمولى أن يكله إليه فإن كفاه) الكسب بجميع ما يحتاج إليه من النفقه (اقتصر عليه و إِلَا يكفيه أتم 
له 


قدر كفايته و يشهد لذلكك ما فى صحيح عمر بن يزيد» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن رجل أراد أن يعتق مملوكا له و 
فد كان عولاه يأخذ منه ضريبه فرضها عليه فن كل سته ورضى بذلكك: منه المولى فأضاب المملوكك فى تجارته مالا سوى :ما 
كان يعطى مولاه من الضريبهء فقال: إذا أدى إلى سئده ما كان فرض عليه فما اكتسب بعد الفريضه فهو للمملوكك- الخبر)(١),‏ 


و يرجع فى جنس ذلك الى عاده مماليك أمثال السبّد 
(و يرجع فى جنس ذلكك الى عاده مماليكك أمثال السيّد من أهل بلده) 


بحسب شرفه وضعته و إعساره و يساره و لا يكفى ساتر العوره فى اللباس ببلادنا و إن اكتفى به فى بلاد الرقيق. يشهد لذلك 


صحيح أبى العتاس» عن الصّادق (عليه السلام) 


5/١ : ص‎ 


١78 من لا يحضره الفقيه» ج ' ص:‎ -١ 


فى خبر «أنَ علدا (عليه السلام) أعتق أبا نيزر و عياضا و رياحا و عليهم عماله - كذا و كذا - سنه. و لهم رزقهم و كسوتهم 
بالمعروف فى تلكك السنين)12١).‏ 


و يجبر السيد على الإنفاق أو البيع 

(و يجبر السيد على الإنفاق أو البيع) 

مع إمكانهما و إِلَا أجبر على الممكن منهما خاصه امتثالا للاحكام الالهيهكما أن الزّوجٍ يجبر على الإنفاق أو الطلاق. 
(و لا فرق) فى الرقيق (بين القَنٌّ) 


و أصله الذى ملكك هو و أبواه و المراد هنا المملوك الخالص غير المتشبث بالحريه بتدبير و لا كتابه و لا استيلاد (و المدبر و أم 
الولد) لاشتراكك الجميع فى المملوكيه و أن تشبث الأخيران بالحريه و أما المكاتب فنفقته فى كسبه و إن كان مشروطا أو لم يؤد 
شيئا ويشهد لذلكك ما فى معتبر معاويه بن وهبء. عن الصّادق (عليه السلام) «أنّه قال فى مملوكك كاتب على نفسه و ماله و له أمه 


وقد شرط عليه أن لا يتروّج 


ص : 51/7 


١717 من لا يحضره الفقيه» ج *.» ص:‎ -١ 


فأعتق الأمه و تزوّجهاء قال: لا يصلح له أن يحدث فى ماله إِلَا الأكله من الطعام و نكاحه فاسد مردود- الخبر»(1). 
و كذا يجبر على الإنفاق على البهيمه 


(و كذا يجبر على الإنفاق على البهيمه الا أن تجتزئ بالرعى فإن امتنع أجبر على الإنفاق أو البيع أو الذبح ان كانت مقصوده 
بالذيه) 


أمَا الإجبار على أحد الثلاثه فلأنٌ الواجب أحدها. 


و أمّا قتل غير المقصوده بالّبح فإن كان بلا-وجه فقيل بالحرمه استنادا الى مرسله مكارم الطبرسىئ عن محاسن البرقىّ عن 
الصَادق (عليه السلام): «أقذر الدلوت ثلاثه: قتل البهيمه» و حبس مهر المرأه و منع الأجير أجره)(1). 


و فيه: انها ضعيفه السند و مقتضى قوله تعالى (خلق لكم ما فى الارض جميعا] هو الجواز. 


ص :5/7 


1 من لا يحضره الفقيه» ج ا ص:‎ -١ 
اسوبيانا القعدت نات #فاغدم خواة فنا , الهره وا إلا ما استث ص :عه‎ 
باب م جواز و البهيمه إلا ما استثنى ص‎ ١١ و يعه ج‎ 


و أمّرا جواز قتلها مع الوجه ففى معتبر اليتكونيئ؛ عن الصّ ادق (عليه السلام) عن الَْبِىَ (صلى الله عليه و آله): إذا حرنت على 
أحدكم دابّته فى أرض العدوٌ فى سبيل الله فليذبحها و لا يعرقبها»(1). 


(وان كان لها ولد وفْر عليه من لبنها ما يكفيه الَا أن يقوم بكفايته) من غير اللبن حيث يكتفى به . 
حصيله البحث: 


تجب التفقه على الرّقيق و البهيمه» و لو كان للرّقيّق كسبٌ جاز للمولى أن يكله إليه فإن كفاه و إلا أتم له قدر كفايته» و يرجع فى 
جنس ذلكك إلى عاده مماليكك أمثال الّدِيّد من أهل بلده و يجبر السَدِيْد على الإنفاق أو البيع» و لا فرق بين القنّ و المدبّر و أمّ 
الولدء و كذا يجبر على الإنفاق على البهيمه المملوكه إلا أن تجتزئ بالرّعىء فإن امتنع أجبر على الإنفاق أو البيع أو الدّبح إن 
كانت مقصودة بالّبح و يجوز قتل غير المقصوده بالذّبح» و إن كان لها ولد وفر عليه من لبنها ما يكفيه إِنَا أن يقوم بكفايته. 


ص :51/6 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ص: 69ح وفرس حرون الذى لا ينقاد و إذا اشتد به الجرى وقف و قد حرن يحرن حروناء و 


حرن بالضم , صار حرونا. (الصحاح) وعرقوب الدابّه فى رجلها بمنزله الركبه فى يدها يقال: عرقبت الدابّه: قطعت عرقوبها. 
(الصحاح) 


(كتاب الطلاق) 

اشاره 

حقيقه الطلاق: الطلاق ايقاع يتضمّن إنشاء الزوج للفرقه بعد تحقّق الزوجيه الدائمه. 

اما انه ايقاع متقوّم بالايجاب بلا مدخليه للقبول فى تحققه فهو من بديهيات الفقه والنصوص المعتبره الآتيه. 
و اما انه لا يكون الَّا من الزوج فقط إِلَّا فى موارد خاصّه فلما سيأتى. 


ع موسي م صن وى و بجعم ع بر قال تعالى: 


١و‏ الْمُطَلقَاتُ يترئضن بِأَنْمسِهنَ ائة عون ...1) [الطلاق رثن وَإضلاكٌ ...201 (و إذا علقم الا يَف أَجلهنَ .001 . 
(و فيه فصول) 

الفصل الأول فى أركانه 

اشاره 

(الأول فى أركائه وهى: الصيغه و التظلى :و البطلقه و الاشهاة) وشرائظه.. 

ص :51/0 

77 البقره:‎ -١ 


7" البقره: 779. 
#- البقره: ١1‏ 


شرائط صحه الطلاق 

يلزم لوقوع الطالاق صحيحا توفر الشروط التاليه: 

صيغه الطلاق 

الشرط الاول: صيغه الطلاق (واللفظ الصريح) فيها (أنت أو هذه أو فلانه أو زوجتى مثلا طالق) 


كما فى صحيح محمد بن مسلم «أنّه سأل أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل قال لامرأته: أنت على حرام أو بائنه أو بنّهِ أو بريّه أو 
خلبه؟ قال هذا كله لسن قي + إتما الطلاق أن قول لياق قبل العذه بعد ما تطير من محيضها قل أن حاضيا رأنث طالق) 
أو «اعتدّى) يريد بذلكك الطلاق» و يشهد على ذلكك رجلين عدلين)(1). 


و صحيح الحلبئ» عن الصادق (عليه السلام) قال: «الطلاق أن يقول لها: «اعتدٌى أو يقول لها: «أنت طالق)2). 


ص :51/2 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 88ح‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 24ح"‎ 


و صحيح محترد بن قيس» عن الباقر (عليه السلام): «الطلاق للعدّه أن يطلق الرّجل امرأته عند كلّ طهرء يرسل إليها «أن اعتدّى) 
إن فلانا قد طلقكك؟ قال:و هو أملكك برجعتها ما لم تنقض عدّتها»(1). 


و المذكور فيها جمله: «انت طالق» و لكنه يتعدّى إلى غيرها مما اشتمل على كلمه «طالق» من جهه انه فى الطلاق لا يلزم ان 
يواجه الزوج به زوجته و يخاطبها به بل يجوز ايقاعه عند غيبتها التى لا يتأتى معها الخطاب بضمير «أنت). 


و هل يتحقق الطلاق بجمله «اعتدى» تمسكا بهذه الصحاح؟ الاقوى ذلكك و بها عمل الإسكافيّ فقال: الطلاق لا يقع: إِلّا بلفظ 
الطلاق أو قول «اعتدّى» فأمًا ما عدا ذلكك فلا يقع بها و نقل الكلينى عن الطاطرى الاجماع عليه. 


و المخالف انما هو ابن سماعه و نسبه الى بكير و قال بعدم كفايه غير «أنت طالق» فروى الكلينى عن حميد عن ابن سماعه» عن 
علي بن الحسن الطاطرىٌ قال: الذى أجمع عليه فى الطلا.ق أن يقول: «أنت طالق» أو «اعتدّى»» و ذكر أنه قال لمحمرد بن أبى 
حمزه كيف يشهد على قوله: «اعتدّى» قال: يقول: «اشهدوا اعتدّى)»» قال ابن سماعه: «غلط محمد بن أبى حمزه أن يقول: «اشهدوا 
اععدي) قال الحسن بن سماعه: «ينبغى أن يجى ء بالشهود إلى حجلتهاء أو يذهب بها إلى الشّهود إلى منازلهم؛ و هذا المحال 
الذى لا يكون, و لم يوجب الله عزّ و جل هذا على العباد. 


ص : //ا5 


"ال١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


و قال الحسن: ليس الطلادق إِلَّا كما روى بكير بن أعين أن يقول لها و هى طاهر من غير جماع: «أنت طالق» و يشهد شاهدين 
عدلين و كل ما سوى ذلكك فهو ملغى). 


قلت: و معنى قول ابن سماعه «ينبغى- إلى- على العباد» بيان لوجه غلط محمّد بن أبى حمزه فى قوله: «أشهدوا اعتدّى» بأنه حيث 
نه خطاب للشهود و خطاب للمرأه الّتى يريد طلاقها فلازمه أن يجمع بين المرأه و الشهود. إمّا بذهابهم إليها أو بذهابها إليهم و 
هو تكليف شاق لم يجعله تعالى فى الذّين. 


و فيه: انه لا-عبره بكلاسم ابن سماعه فهو اجتهاد قبال النص فان الرّوايات الأولى الثلاثه و التى هى صحيحه كلها دالّه على كفايه 
«اعتدّى)» كأنت طالق و لم يعرض عنها الاصحاب فقد اعتمدها ابن ابى عمير وحماد و محمد بن مسلم و هم من اصحاب الاجماع 
وقد عرفت ان الطاطرى ادعى الاجماع عليه فلا وجه لطرحها. 


هذا و هل تجزى الترجمه عند تعذر النطق بالعربيه؟ الاقوى ذلك لان الطلاق لم يشرّع لخصوص العرب. 


وهل يلزم توكيل العربى ان أمكن؟ الاقوى هو العدم لو قلنا بكفايه كل لفظ مفهم يدل عليه كما هو الظاهر فى باب العقود و اما 
لو قلنا بتعبديه صيغته كما هو القدر المتيقن منه فلا يكفى وقوفا على موضع النص و استصحابا للزوجيه و عليه فلابد من التوكيل. 


ص :51/1 


(فلا يكفى أنت طلاق) و إن صح إطلاق المصدر على اسم الفاعل و قصده فصار بمعنى طالق (و) كذلك (لا من المطلقات و لا 
مطلقه) لانها ليست بصريحه فيه هذا لو قلنا بكفايه كل لفظ مفهم يدل عليه كما هو الظاهر فى باب العقود واما لو قلنا بتعبديه 
صيغته كما هو القدر المتيقن منه فلا يكفى وقوفا على موضع النص و استصحابا للزوجيه. 


وقد يقال: بالاول لصحيحه حفص الاتيه الداله على كفايه الاخبار بذلكك و يتعدى منها الى كل لفظ مفهم بالفهم العرفى. 
و فيه: اننا لو قبلناها فحيث انها خلاف القاعده فيقتصر على موردها و هو ما اذا وقع الطلاق من قبل المخالف بلا توفر الشرائط. 
(ولا) يكفى (طلقت فلانه على قول) 


و فيه: ان القائل و هو الشيخ فى الْنْهايه و تبعه القاضى و ابن حمزه و هو لم يقل بعدم كفايه «طلقت فلالنه» بل قال: «إن قيل 
للإجل: هل طلّقت فلا-نه؟ فقال: نعم كان الطلاق واقعاء. و فى المبسوط إذا قيل للرّجل: «هل طلّقت فلا.نه؟ فقال: نعم» يلزم 
الطلا.ق» فإن كان صادقا لزمه ظاهرا و باطنا و إن كان كاذبا لزمه فى الحكم, و تبعه الحلئ فقال: «إن قيل للرّجل: هل طلّقت 
فلانه؟ فقال: نعم كان ذلك إقرارا بطلاق شرعيّ» , ولا يخفى ان كلامه لا علاقه له بانشاء الطلاق وانما يرتبط بالاقرار به. 


ص :51/4 


رجل أن يتزوّجها كيف يصنع؟ قال: يدعها حتّى تحيض و تطهر ثم يأتيه ثانيه و معه رجلان شاهدان فيقول: أ طلّقت فلانه؟ فإذا 
قال: نعم تركها ثلاثه أشهرء ثم خطبها إلى نفسها»(١),‏ و ظاهره كفايه الأخبار فى تحقق الطلاق الا ان يقال: إِنّه متضمّن لإنشاء 


٠. صمن”‎ 


وفيه: انه خلااف الظاهر و ذلك لانه فى مقام الجواب عن ما سثل, لكنها معارضه بروايات قاعده الالزام الاتيه و انها خلاف 
القاعده فيقتصر على موردها و هو مااذا وقع الطلاق من قبل المخالف بلا توفر الشرائط اذا ما قبلناها و سياتى الكلام عنها فى 
البحث عن قاعده الالزام. 


و مثله فى الدلاله و الجواب موثق ال كونيئ؛ عن جعفر عن أبيه» عن على عليهم الشِّلام «فى الرّجل يقال له: أ طلقت ام رأتكك؟ 
فيقول: نعم, قال: قال: قد طلّقها حينئذ»(1). 


ص: 5/٠١‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 75ح" و التهذيب (فى 1١‏ من أحكام طلاقه) عن كتاب علي بن فضّالء؛ عن حفص 
بن البخترىٌ. عن الضّ ادق (عليه السلام) بلا واسطه و الفقيه فى باب ما أحل الله عزّ و جل من النكاح؛ فى خبره ©؛ مع اختلاف 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج ل ص: ”اح "١‏ 


قاعده الالزام 


ثم أنه وردت أخبار أن العامّه لما كان مذهبهم صحه الطلاق يلزمون به» و أفتى بذلك التَهذيب فقال: «و من طلق امرأته و كان 
مخالفاً ولم يستوف شرائط الطلاق إِلَ أنه يعتقد أنه يقع به البينونه لزمه ذلكك» و استند الى تسع اخبار تدل على ذلكك منها: 


صحيح إبراهيم بن محمد الهمدانيّ قال: «كتبت إلى أبى جعفر الثانى (عليه السلام) مع بعض أصحابنا و أتانى الجواب بخطه: 
فهمت ما ذكرت من أمر ابنتكك و زوجهاء فَأمًا ما ذكرت من حنثه بطلاقها غير مرّهء فانظر فإن كان ممّن يتوالانا و يقول بقولنا فلا 
طلاق عليه لأسنّه لم يأت أمرا جهله؛ و إن كان ممّن لا يتوالانا و لا يقول بقولنا فاختلعها منه. فإنّما نوى الفراق بعينه)(١)‏ وهو دال 
على حصول الطلاق لاجل اعتقاده بذلك. 


و مرسل الهيثم بن أبى مسروق قال: «ذكر عند الرّضا (عليه السلام) بعض العلويّين ممن كان يتنقصه. فقال: أما إِنّه مقيم على 
حرام» قلت:و كيف وهى امرأته» قال: لأنه 


5/١ : ص‎ 


٠١0 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: /الاح‎ -١ 


فن طلقيا؛ قللك: كيت طلقيا؟ قال: طلقها وذلكف درت فحرست غلية 417و هو كسابق: 

ا ' 
و صحيح عبد الله بن سنان: «سألته عن رجل طلق امرأته بغير عدّه ثم أمسكك عنها حتّى انقضت عدّتها هل يصلح لى أن 
أتزوّجها؟ قال: نعم لا تتركك المرأه بغير زوج7(0) وهو منطبق على سابقيه. 


و خبر على بن أبى حمزه أنّه سأل أبا الحسن (عليه السلام) عن المطلقه على غير الترنّه أ يتزوجها الرّجل؟ فقال: «ألزموهم من 
ذلك ما ألزموه أنفسهم, و تزوّجوهنٌ فلا بأس بذلككء قال الحسن بن محمد بن سماعه: و سمعت جعفر بن سماعه و سئل عن 
امرأه طلقت على غير التنّه ألى أن أتزوّجها؟ فقال: نعم فقلت له: أ ليس تعلم أن على بن حنظله روى: إيَاكم و المطلقات ثلاثا 
على غير التَدِنّهِ فإِنْهن ذوات أزواج؟ فقال: يا بن روايه علي بن أبى حمزه أوسع على النّاس- الخبر»() و دلالته اوضح من الكل 


ففيه: «ألزموهم من ذلك ما ألزموه أنفسهم» وغيرها. 


ثلاثا فأراد رجل أن يتزوّجها كيف يصنع؟قال: 


ص :5/7 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 4 ص: /اهح ٠١2‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: /اهح ٠١8‏ 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج لل ص: همح ٠١9‏ 


يدعها حتّى تحيض و تطهر ثم يأتيه ثانيه و معه رجلان شاهدان فيقول: أ طلّقت فلانه؟ فإذا قال: نعم تركها ثلاثه أشهر, ثم خطبها 
إلى نفسها(1١)‏ الدال على عدم كفايه طلاقهم بل لابد من ان يفعل بما تضمنه الصحيح. 


ورد الشيخ دلالته و حمله على ما إذا كان المطلّق لم يعتقد الثلاءث و كان طلاقه فى الحيض جمعا بينه و بين تلكك الاخبار 
التسعه, و لا يخفى ان جمعه تبرعى لا شاهد عليه. 


و المفهوم من الكافى عدم جواز تزوّج | لمطلتات غلؤافا إلا يما جم سمنه صحيح اسحاق وخبر عثمان بن عيسى المتقدّمين مقتصرا 
عليهما ولم يرو ما يعارضهما. 


0 
بل زادهما بروايتين فروى صحيح شعيب الحدّاد «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل من مواليك و قد أراد أن يتروّج امرأه 


قد وافقته و أعجبه بعض شأنهاء و قد كان لها زوج فطلّقها ثلاثا على غير الْسَدنّهه و قد كره أن يقدم على تزويجها حتّى يستأمركك 
فتكون أنت تأمره؟ فقال (عليه السلام): هو الفرجء و أمر الفرج شديد و منه يكون الولد و نحن نحتاط فلا يتزوّجها»0). 


ص :5/7 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج لله ص: 65ح" و التهذيب (فى 117 من أحكام طلاقه) عن كتاب علي بن فضّالء عن حفص 
بن البخترىٌ عن الصّادق (عليه السلام) بلا واسطه , و الفقيه فى باب ما أحل الله عزّ و جل من النكاح. فى خبره ؛ مع اختلاف 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 77ح ” 


و خبر علي بن حنظله عن الضّ ادق (عليه السلام): «إيّراك و المطلقات ثلاثا فى مجلس فإنّهنَ ذوات أزواج)(1), فإِنَّ روايته 
للأخبار الأربعه لا بدّ اما أن يقول بالجمع بينها و ما بالتوقف, لكنه فى باب الارث لم يتردد فروى صحيحه عمر بن اذينه عن عبد 
اللّه بن محرز قال: «قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام): رجل ترك ابنته وأخته لأسبيه وأمّه فقال (عليه السلام): المال كله لابنته 
وليس للأخت من الأب والأم شى ء؛ فقلت: انا قد احتجنا الى ذلكك و الرجل الميت من هؤلاء الناس, و أخته مؤمنه عارفه. قال: 
فخذ لها النصف خذوا منهم مايأخذون منكم فى سنتهم وأحكامهم, قال ابن أذينه: فذكرت ذلك لزراره» فقال: ان على ما جاء 


به ابن محرز لنوراً(؟). 


ويدل على القاعده ايضا صحيحه محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام) قال: «سألته عن الاحكام, قال: يجوز على أهل كل 
ذى دين مايستحلون)(*). 


و صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع قال: «سألت الرّضا (عليه السلام) عن ميت تركك امّه واخوه وأخواتء فقسّم هؤلاء ميراثه» 
فأعطوا الم السدسء وأعطوا الاخوه و الأخوات ما بقى؛ فمات الأخوات, فأصابنى من ميراثه» فأحببت أن أسألك: هل يجوز لى 
أخذ ما أصابنى من ميراثها على هذه القسمه أم لا؟ فقال: بلى» فقلت: ان 


ص :5/5 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 87ح ؟ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص: ١٠٠ح”‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 94 ص: 77ح ١١‏ 


أمْ الميت فى ما بلغنى قد دخلت فى هذا الأمرء أعنى: الدين» فسكت قليلك ثم قال: خذه(1). 


اقول: و لا ريب فى المساله فى باب الارث فلا تعارض فى البين وكلام زراره و محمد بن مسلم و هما من اصحاب الاجماع هو 
القول الفصل فى القاعده وانها صحيحه لاريب فيها والاخبار بها فوق حد الاستفاضه ولا شكك فى صدور هذه القاعده منهم 
عليهم السلام فالإشكال من جهه المدرك والمستند لا سبيل إليه أصلل و لابد من معرفه الوجه فى ما ورد فى باب الطلاق مما 
ظاهره المنافاه مع القاعده و هى كالتالى: 


-١‏ موثق ال كونيئ» عن جعفر عن أبيه» عن على عليهم الس لام «فى الرّجل يقال ن | طلقت ابر أتكمة ففول: نعم» قال: قال: قد 
طلقها حينئذ»(1) وفيه: انه لا منافاه له مع القاعده وان من يقر يلزم باقراره. 


لا 
-١‏ صحيح شعيب الحدّاد «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل من مواليكك و قد أراد أن يتزوّج امرأه قد وافقته و أعجبه بعض 


شأنهاء و قد كان لها زوج ذ فطلقها ثلاثا على غير المَدنّهه و قد كره أن يقدم على تزويجها حتّى يستأمرك فتكون أنت تأمره؟ فقال 
(عليه السلام): هو الفرج, و أمر الفرج شديد و منه يكون الولد و نحن نحتاط 


ص :5/6 


17 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 94 ص: "اح‎ -١ 
٠ تهذيب الآأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ل ص: 8”اح‎ -" 


فلا يتزوّجها:(1١).‏ وفيه: انه لا يخلو من اجمال والامام (عليه السلام) يامر بالاحتياط وهو التحفظ من هذه المرأه فلعلها ذات بعل 
لعدم تحقق طلاقها ولعلها مطلقه فلا اشكال بالتزوج بها ومن هنا يظهر ان ترجيح الامام عدم التزوج بها لا ينافى وقوع طلاقها 
وعليه فالروايه ليست فى مقام بيان الحكم الواقعى لحكمه يعلمها الامام فلا تعارض روايات قاعده الالزام الداله على الحكم 
الواقعى. 


'- خبر على بن حنظله؛ عن الضّ ادق (عليه السلام): «إراك و المطلقات ثلاثا فى مجلس فإنّهِنَ ذوات أزواج»0). وفيه: ما ورد 
فى الجواب عن ذلكك فى صحيح الهمدانى المتقدم «فانظر فإن كان ممن يتوالانا و يقول بقولنا فلا طلاق عليه لأنّه لم يأت أمرا 
جهله. و إن كان ممّن لا يتوالانا و لا يقول بقولنا فاختلعها منه» والمطلق يحمل على المقيد فلا تعارض فى البين. 

؟- صحيح حفص بن البخترئٌ» عن إسحاق بن عت ار عن الضِّ ادق (عليه السلام) فى رجل طلس امرأته ثلاثا فأراد رجل أن 


يتزوّجها كيف يصنع؟قال: يدعها حتّى تحيض و تطهر ثم يأتيه ثانيه و معه رجلان شاهدان فيقول: أ طلقت فلانه؟ فإذا قال: نعم 


ص :5/2 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ل ص: 77ح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 87م ؟‎ -١ 


تركها ثلاثه أشهرء ثم خطبها إلى نفسها(١)‏ وظاهره عدم كفايه طلاقهم ولابد من تجديد صيغه الطلاق مع شروط الطلاق حتى 
تحل للثانى والامام علمه طريق ذلك والامام (عليه السلام) لم يصرح بعدم كفايه طلاقهم وانما لازم كلامه (عليه السلام) هو 
ذلكك وهذا الظاهر يتعارض مع صريح روايات قاعده الالزام ومقتضى القاعده تقدم النص على الظاهر فلعل المراد بها ما ورد فى 
صحيح شعيب من الاحتياط وقلنا انه لحكمه يعلمها الامام (عليه السلام) . 


ه- مرسل عثمان بن عيسى عن الصّادق (عليه السلام) «أنّه قال: إيَاكم و ذوات الأزواج المطلقات على غير السَمّهء قال: قلت له: 
فرجل طلق امرأته من هؤلاء ولى بها حاجهء قال:فتلقاه بعد ما طلّقها و انقضت عدّتها عند صاحبها فتقول له: أ طلّقت فلانه؟ فإذا 
قال: نعم» فقد صار تطليقه على طهر فدعها من حين طلقها تلكك التطليقه حتّى تنقضى عدّتهاء ثم تزوّجها فقد صارت تطليقه 
بائنه)(7). والجواب عنه كسابقه مضافا الى ضعفه سندا, و بذلكك يظهر صحه قاعده الالزام و لا معارض لها. 


(و لا عبره) عندنا (بالسراح و الفراق) 


ص :/5/1 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ه ص: 75ح" و التتهذيب (فى 1١‏ من أحكام طلاقه) عن كتاب علي بن فضّالء عن حفص 
بن البخترئّ عن الضّ ادق (عليه السلام) بلا واسطه و الفقيه فى باب ما أحل الله عزّ و جل من النكاح؛ فى خبره : مع اختلاف 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: 87ح ١‏ 


قيل: و إن عبر عن الطلادق بهما فى القرآن الكريم بقوله تعالى [أؤ تَشِرِيحٌَ بإخلطان) وقوله تعالى [أَوْ فارِقُوهُنٌ بِمَغْرُوفٍ) لأنهما 
عند الإطلاق لا يطلقان عليه فكانا كنايه عنه لا صراحه فيهما و التعبير بهما لا يدل على جواز إيقاعه بهما. 


5 لباو بكر سر لمر زر را قَْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْيتكوهُنٌ + ستووق اود كوم يتدروق) 
الطلاق؛ بل المراد إن قرب 0 
تعالى الاق ران للك بِمَغْرُوفٍ أو تريح با بإخلطلان؟ لم يستعمل التسريح بدلا عن الطلاق و ذلكك لان المراد به أن فى 
كل من المرّتين يطلقهاء اع او ا اي 0 و يكون لها 
الاختيار فى نفسهاء فقال فى الآيه بعدها «هَإِنْ طلقا فلا تَحِل لَهُ مِنْ بد ححتى تَنْكح زَوْجاً غيِرَُ و المعنى فإن راجعها بعد المرّه 
الثانيه أو فى العدّه أو عقد عليها بعد انقضاء عدّتها ثم طلقها ثالثه» تحتاج إلى المحلل. 


و ذلك آنه انظير الل (ضلى اللا عليه و آلة) لسافه [طاليق امتفكة و أسبحكة لاسا يلا ) وطلاقيق كان باتشارهن 
أنفسهنّ لا بتسريحه (صلى الله عليه و آله) لهنّ. 


. 3 ولا يوون وري يه 2 الا عمو 5 ع بخ ا روا لجا 0 
و كذلك قوله تعالى [فإذا بَلغْنَ أَجَلهُنَ فأميكوهٌنّ بِمَْرُوفٍ أَوْ فارقوهَنّ بِمَعْرُوفٍ وَ أَشْهدُوا ذوَئ عََدُلٍ منْكم) لم يستعمل 


الفراق بدلا عن الطلاق بل المرادانه عند قرب انقضاء الأجل يتخبر بين مراجعتها بالمعروف و تخليتها بالمعروف و يشترط أُولا 


ص ://5 


أيضا إشهاد العدلين» و حينئذ فالقرآن فى الآيات الثلاثه لم يأت بغير لفظ الطلاق و به صرّح المرتضى فى انتصاره. 
(و) كذا (الخليه و البريه و غيرهما) من الكنايات كالبته و بريه و حرام و بائن (و إن قصد الطلاق) 


لما تقدم فى صحيح محمّد بن مسلم أنه سأل أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل قال لامرأته: «أنت على حرام) أو «بائنه) أو («بنّه) أو 
برها أو يليه قال: هذا كله بس بشنى م إثما الطلاق أن يقول لياق قبل العتم عد عا طهر من محيفها قبل أذ يجابعياةوأنت 
طالق» أو «اعتدّى» يريد بذلكك الطلاق» و يشهد على ذلكك رجلين عدلين» وغيرها من الاخبار ولأصاله بقاء النكاح إلى أن يثبت 


شرعا ما يزيله. 


و فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) «قلت له: ما تقول فى رجل قال لامرأته: أنت على حرام فَإِنّما نرّى بالعراق أنّ علا 
(عليه السلام) جعلها ثلاثاء فقال: كذبوا لم يجعلها طلاقا و لو كان لمى سلطان عليه لأوجعت رأسه. ثم أقول: إِنّه تعالى أحلّها لكك 
فما ذا حرّمها عليك؟! ما زدت على أن كذبت فقلت لشىء أحله الله لكك إِنّهِ حرام)(1) و الروايات بذلك مستفيضه. 


حصيله البحث: 


ص:54 


”ح١70 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 


الفظ الضّريح فى الطلاق: أنت أو هذه أو فلانه أو زوجتى مثلا طالقٌّ, و يجوز طلقت فلانه واعتدّى , فلا يكفى: أنت طلاقٌ» و 
لا مطلقةٌ» و لا-عبره بالّ.راح و الفراق و الخليه و البريّه و إن قصد الطلاقء و تجزى الترجمه عند تعذر النطق بالعربيه ولا يلزم 
توكيل العربى و ان أمكن, و الاقوى كفايه كل لفظ مفهم يدل عليه . و اما طلاق المخالفين و الكفار فيجوز عليهم مايستحلون و 
يلزمون بما الزموا به انفسهم . 


و طلاق الأخرس بالإشاره او إلقاء القناع على رأسها 
(و طلاق الأخرس بالإشاره و إلقاء القناع على رأسها) 


اقول: اكتفى الصدوقان بإلقاء القناع خاضهه وا زاذا رجوغة يكفقه قتالك #الأكرس إذا أراد أن يطلق آامر أنه ألقى على رآسها 
قناعها يرى أنّها قد حرمت عليه و إذا أراد مراجعتها كشف القناع عنها. 


و يشهد لإلقاء القناع خاصّه معتبر ال كوني؛ عن الصٌادق (عليه السلام): طلاق الأخرس أن يأخذ مقنعتها فيضعها على رأسها و 


يعتزلها»(١)‏ و مثله خبر أب بصير52). 


ص::5884 


”ح1١18 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 
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و خبر أبان بن عثمان, عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن طلاق الخرساءء قال: يلف قناعها على رأسها و يجذبه)(1١)‏ لكنه 
ضعيف سندا بصالح بن السندى. 


و أمَا الإشاره فيدل عليها صحيح البزنطيّ سألت أبا الحسن (عليه السلام) «عن الرّجل تكون عنده المرأه» ثم يصمت فلا يتكلم 
قال: يكون أخرس؟ قلت: نعم فيعلم منه بغض لام رأته و كراهته لها أ يجوز أن يطلّق عنه وليّه؟ قال: لا© و لكن يكتب و يشهد 
على ذلك. قلت: لا يكتب و لا يسمع كيف يطلقهاء فقال: بالّذى يعرف به من فعاله مثل ما ذكرت من كراهيته و بغضه لها»10) و 
قد دل على كفايه الإشاره و تقدّم الكتابه عليها لو كان ذا كتابه . 


وندلٌ غلى كفنايه الككاب مه معتبر يونس «فى رجحل أخرس كنن فى الأرض بطلاق امرأتة» قال: إذا فخل ذلكك فى قبل الطهر 
بشهود وفهم عنه كما يفهم عن مثله و يريد الطلاق جاز طلاقه على السَدنّه)(). قلت: و الجمع بين هذه الاخبار وقوع طلاق 
الاخرس بكل ما يفهم ذلكك. 


فل أو 


"ح١7 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص: 118ح‎ -١ 
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وقوع الطلاق بالكتابه وعدمه 
(و لا يقع الطلاق بالكتب حاضرا كان أو غائبا) 


و ذلك لاطلاق صحيح زراره قلت لأبى جعفر (عليه السلام): رجل كتب بطلاق امرأته أو بعتق غلام ثم بدا له فمحاه؟ قال: ليبس 
ذلكك بطلاق و لا عتاق حتّى يكلم به(1). 


و مثله صحيحه الاخر قال:«سألته عن رجل كتب إلى امرأته بطلاقها أو كتب بعتق مملوكك و لم ينطق به لسانه» قال: ليبس بشىء 
حتى ينطق به1(0) ولا يبعد أن يكون الأصل فيه و فى ما مد واحدا. 


و يعارض اطلاقهما فى الغائب صحيح أبى حمزه التَمالى عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل قال لرجل: اكتب يا فلان إلى 
امرأتئ بطلاقها أو قال اكتب إلى عبدى يعتقه أ يكون ذلكك طلافا أو عتقا؟ قال: لا يكون طلاق و لا عتق حتى ينطق به اللبناث أو 
مخطايده واغر بريه الطاحق أو الع و ركوق :لكك متب الخهله و التموفو بكرن غاناعى اعساو متكبى القاغده هر 
التقييد و هو المفهوم من الفقيه 


ص: 58917 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: مح ” 
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حيث اقتصر عليه(1) و هو المفهوم من الكافى أيضا حيث جمع بينهما و به عمل الشيخ فى نهايته و أنكره فى مبسوطيه وعمل به 
القاضى فى كامله و أنكره فى مهذّبه» و أنكره الإسكافي و الحلّى, لإطلاق صحيح زراره المتقدم. 


ثم على العمل به» قيل: ان الصحيح تضمّن اشتراط كتابته بنفسه لا بوكيله فلم أطلقوا صحه الكتابه به؟ قلت: لا يفهم العرف 
موضوعيه للكتابه بيده و انما الملاكك فى ذلكك انشاء الطلاق وارادته كما صرح بذلكك الصحيح و هو يحصل بكتابه وكيله لانه 


كالاصيل. 
(و لا بالتخيير وان اختارت نفسها فى الحال) 


اقول: اختلف الاصحاب فى جواز تفويض الزوج أمر الطلاءق الى المرأه و تخييرها فى نفسها ناويا به الطلاق و وقوع الطلاق لو 
اختارت نفسهاء فذهب جماعه منهم ابن الجنيد و ابن أبى عقيل و السيّد و ظاهر ابن بابويه الى وقوعه به إذا اختارت نفسها بعد 
تخييره لها على الفور مع اجتماع قراط الطللاق حضية قال «قمن الطلاق طلاق السته و طلاق العتمت إلى مدو التخييرة و أما الخرير 
فأصل ذلكك أنّ الله تعالى أنف لنبِه ما قالها بعض نسائه: أ ترى محتدا لو طلّقنا لا نجد أكفاءنا من قريش يتزوّجونا- إلخ».و نقله 


الحليّ عن المرتضى أيضاء و الظاهر أنّه أراد به قوله 


0 


607 من لا يحضره الفقيه» ج ”ا ص:‎ -١ 


فى جواب مسائل الموصل الثانيه حيث نقل كلام على بن بابويه» و صحيح محمّد بن مسلم الاتى الدال على الجواز. 
و ظاهر الصدوق فى الفقيه التوقف لانه جمع بين روايه الطائفتين. 


وذهب الشيخ و المتأخرون ومنهم المصنف الى عدم وقوعه بذلكك. ووجه الخاللاف اختللاف الروايات م ففى صحيح محمد بن 
مسلم: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الخيار» فقال: و ما هو و ما ذاكك إِنْما ذاكك شى ء كان لرسول الله (صلى الله عليه و آله) 
»(1) وبذلكك استفاضت النصوص. 


و يشهد للجواز صحيح محمّد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام): «إذا خترها أو جعل أمرها بيدها فى غير قبل عدّتها من غير أن 
يشهد شاهدين فليس بشىء و إن خرها أو جعل أمرها بيدها بشهاده شاهدين فى قبل عدَّتها فهى بالخيار ما لم يتفرّق فإن 
اختارت نفسها فهى واحده و هو أحقٌ برجعتها و إن اختارت زوجها فليس بطلاق)(1) و غيره من النصوص و هى مستفيضه ايضا. 


وحمل التهذيب أخبار اك تخيير الداله على الوقوع على التقيه لاتفاق العامه عليه . و فيه: انه لا-شاهد له و حملها العلا-مه فى 
المختلف على ما إذا طلقت بعد التخيير و هو كما ترى خلاف ظاهرها. 


ص :عو 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص: 18ح‎ -١ 


181١ من لا يحضره الفقيه» ج 3 ص: 618 ح‎ -١ 


اقول: و حيث لا مرجح لاحدى الطائفتين على الاخرى فيتعارضان و يتساقطان و مقتضى عمومات الوكاله صحته و لولاها فالاصل 


هذ و اختلف القائلون بوقوعه فى أنّه هل يقع رجعيا أو بائنا فقال ابن أبى عقيل: يقع رجعياء و فصل ابن الجنيد فقال: ان كان 
الفكي حرفن كاة اتاو الا كان مجسادو لكف لاعالات مقا الاعان مرق ززاره ركو خرن نشدي كانت واععدة س1 3 
دالٌ على أنّه طلاق بائن و مثله غيره؛ و صحيح محترد بن مسلم المتقدم «فإن اختارت نفسها فهى واحدة و هو أحقٌّ برجعتها و 
صحيح الفضيل دالّان على أنّه طلاق رجعه, لكن لم أقف على من قال بالأولى مطلقا و الإسكافيئ فصل و استثنى ما إذا كان عن 
عوض كالخلعى. 


واما تفويض الطلالق الى الزوجه بان تكون هى صاحبه الاختيار اصاله لا وكاله فالظاهر انه خلاف القران و السنه كما يشهد 
لذلك مرسل هارون بن مسلم عنه (عليه السلام) قال: «قلت له: ما تقول فى رجل جعل أمر امرأته بيدها؟ فقال: ولى الأمر من 


ص :590 


١ ح١1ا/ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
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و خبر إيراهيم بن محرز: «سأل أبا جعفر (عليه السلام) رجل و إنا عنده, فقال: رجل قال لامرأته: أمركك بيدكك قال: أنّى يكون 
7 م يلاى ررم د عه 
فلابو ]لله رقول الل كال كاقرة ع اللاي | ابسن هنذا بى قاد 


الشرط الثانى: التنجيز كما قال المصنف: (ولا) يقع الطلاق (معلقا على شرط) 

و هوما أمكن وقوعه وعدمه كقدوم المسافر و دخولها الدار و هو موضع وفاق منا إلا أن يكون الشرط معلوم الوقوع له حال 
الصيغه كما لو قال أنت طالق إن كان الطلاق يقع بكك و هو يعلم وقوعه على الأقوى لأنه حينئذ غير معلق , و من الشرط تعليقه 
على مشيئثه الله تعالى. 

و يشهد لعدم صحته موثق أبى أسامه الشيحام عنه (عليه السلام) قلت: (إنْ قريبا لى أو صهرا لى حلف إن خرجت امرأته من الباب 
فهى طالق ثلاثاء فخرجت فقد دخل صاحبها منها ما شاء الله من المشقه فأمرنى أن أسألكك فأصغى إلى فقال: مره فليمسكها 
فليس بشى ءء ثم التفت إلى القوم فقال: سبحان الله يأمرونها أن تزوّج و لها زوج)(1) وقد يشكل فى سنده من جهه الشحام 
والاقوى وثاقته لتوثيق المفيد له مضافا الى وقوع صفوان و هو من اصحاب الاجماع فى سنده و هو يكفى فى مو ثوقيته. 


ص :98 
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و أما خبر السيّارى» عن أبى الحسن (عليه السلام) يرفعه قال: «جاء رجل إلى عمر فقال: إِنّ امرأته نازعته فقالت له: يا سفله» فقال 
لها: إن كان سفله فهى طالق» فقال له عمر إن كنت ممّن تتبع القصاص و تمشى فى غير حاجه و تأتى أبواب الس لطان فقد بانت 
منكك, فقال له أمير المؤمنين (عليه السلام): ليس كما قلت- إلى- فقال له عمر: اثتيه فاسمع ما يفتيكك فأتاه فقال له أمير المؤمنين 
(عليه السلام): إن كنت لا تبالى ما قلت و ما قيل لكك فأنت سفله؛ و إلا فلا شى ء عليك(١)‏ الظاهر فى صحه التعليّق فمضافا الى 
ارساله ضعيف بالسيارى. 


(أو صفه) 


و هو ما قطع بحصوله عاده كقولك (إذا طلعت الشّ.مس أو غربت فهى طالق» ولم يرد فيه نص بالخصوص لكن يكفى فى عدم 
صححته موثق أبى أسامه المتقدم انفا الوارد فى عدم صحه التعليق بالشرط وذلك لعدم الخصوصيه للشرط حسب الفهم العرفى. 


هذا وقد تمسكك صاحب الجواهربهذين الوجهين وهما: 
-١‏ منافاه التعليق لقاعده عدم تأخر المعلول عن علته. 


ص :/591 
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"-ان ظاهر الروايات فعليه الطلاق بمجرد تحقق الصيغه, و اشتراط تأخره الى حصول المعلق عليه شرع جديد(١).‏ 


قلت: و فيهما ما لايخفى , اما فى الاول فمضافا للاشكال فى اصل المبنى فى عالم الاعتبار ان العله ليست هى الصيغه بمجردها بل 
مع الشرط فلا تأخر. 


و اما فى الثانى فلانه لا توجد روايه تدل بوضوح على ذلكك. 


هذا كله اذافرض وجوه مطلقات تدال على مشروعية الطلكق المعلق و الا كفن القصور فى المقضى حيث يحرى انذاكك 
استصحاب بقاء النكاح بناء على جريان الاستصحاب فى الشبهات الحكميه و عدم معارضه استصحاب بقاء المجعول بأصاله عدم 
الجعل الزائد كما هو المختار. 


بل يمكن تقريب جريان الاستصحاب حتى بناء على مبنى صاحب الرأى المذكورء بان يستصحب بقاء اباحه الاستمتاعات؛ فان 
القائل بالمنع من جريان الاستصحاب فى الاحكام يخضّ ص ذلك بالاحكام الالزاميه دون الترخيصيه. اذ لا جعل فيها ليعارض 
استصحاب بقائها باستصحاب عدم الجعل الزائد. 


هذا وقد يتوهم صحه التعليق فى الطلاق قياسا على الظهار . 
و فيه: بطلان القياس عندنا بالضروره من المذهب. 


ص :59/8 


77 جواهر الكلام ؟":‎ -١ 


ولو فشر الطلقه بأزيد من الواحده لغا التفسير 
(و لو فسّر الطلقه بأزيد من الواحده لغا التفسير) 


ذهب إلى عدم الوقوع العمانىٌ و هو المفهوم من الدّيلميَ و ابن حمزه. و ذهب إلى صيحه الواحده الشيخ و القاضى و ابن زهره و 
الحلي» و به قال المرتضى فى ناصريّاته و انتصاره(١).‏ 


رم 


-١‏ و نسبةُ المختلف إلى انتصاره العدم وهمٌ» و ذكر النجعه ج9 ص 7١8‏ فى وجه التوهم: أنه رأى فى صدر كلا مه ما يوهمه 
لكن مراده أنْ الثلادث بعنوان الثلادث لا يقع» فقال فى جمله كلادمه: «فإن تعلّقوا أيضا بما رووه من أن عبد الرّحمن طلق امرأته 
«تماضر» ثلاثا فجوابه أنّهِ يجوز أن يكون طلقها فى أطهار ثلا-ثه» و قال أيضا: و روى عن ابن عباس أنَّ الطلاق كان على عهد 
النَبىَ (صلى الله عليه و آله) وعهد أبى بكر و صدر من إماره عمر طلاق الثلاث واحده ثم جعلها عمر بعد ذلكك ثلاثا». و قال: و 
روى عكرمه عن ابن عتباس أن ركانه بن عبد يزيد طلق امرأته ثلاثا فى مجلس واحد فحزن عليها حزنا شديدا فسأله النبىَ (صلى 
الله عليه و آله) كيف طلقتها لعذك طلّقتها ثلاثا فى مجلس واحد؟ قال: نعم» قال (صلى الله عليه و آله): فإنّما تلكك واحده 
فراجعينا إو تعفواى احغياة هذ ادو ماقاله المرتفس يروو ]عبن لتحي طلق انرانة رشاعي كلؤقالا هر اذه يعنت الاح ف 
الخبر عبد الرّحمن بن عوف فصرّح الفيومى بأنّ تماضر كانت امرأه ابن عوف. و فى الخلاف (فى مسأله طلاق المريض) «و روى 
أن عبد الرّحمن ابن عوف طلّق زوجته تماضر الكلبيه فى مرضه فترافعوا إلى عثمان فورثها منه). و جعله الحلي عبد الرّحمن بن 


أبى بكر وهو وهتم. 


و يشهد للوقوع واحده صحيح زراره» عن أحدهما عليهما السّرلام: «سألته عن رجل طلق امرأته ثلاثا فى مجلس أو أكثر و هى 
طاهر؟ قال هى واحده)0١).‏ 


و صحيحه الاخر عن أحدهما عليهما السّلام أيضا: «سألته عن الذى يطلق فى حال طهر فى مجلس ثلاثا قال هى واحده)(5). 


و صحيح أبى بصير الأسدئء و محمّد بن علي الحلبئ؛ و عمر بن حنظله؛ عن الصّادق (عليه السلام): «الطلاق ثلاثا فى غير عدّه 
إن كانت على طهر فواحده و إن لم تكن على طهر فليس بشى ع0( و غيرها من الاخبار و هى فوق حد الاستفاضه. 


و اما خبر محمّد بن سعيد الأموئٌ عنه (عليه السلام): «سألته عن رجل طلّق ثلاثا فى مقعد واحدء فقال: أمّا أنا فأراه قد لزمه» و أما 
أب فكان يرى ذلك واحده)(5), فمضافا الى ضعفه سندا ظاهر فى التقيه لا-نهم (عليه السلام) لم يكونوا يختلفون أَوَلهِم و 
آخرهم فلا بد أن قوله (عليه السلام):«أمَا أنا- إلخ) تقيّه و يكفينا قوله (عليه السلام): إن أباه يراه واحده. 


واما موثق إسحاق بن عمار الصَيرفيَ» عن جعفر عن أبيه عليهما السلام «أنّ علا (عليه السلام) كان يقول: إذا طلّق الرّجل المرأه 
قبل أن يدخل بها ثلاثا فى كلمه واحده 


6٠٠١ ص:‎ 


١ حا/٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: الاح"‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: الاح"‎ -" 
47 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: "ادح‎ - 


فقد بانت منه» و لا ميراث بينهما و لا رجعه. و لا تحل له حتّى تنكح زوجا غيره؛ و إن قال: هى طالق هى طالق هى طالق فقد 
بانت منه بالأولى و هو خاطب من الخطاب إن شاءت نكحته نكاحا جديدا و إن شاءت لم تفعل)(1). 


فمحمول على التقيه ايضا بقرينه ان الراوى عن إسحاق وهو غياث عامّيٌ مضافا الى انه لا قائل بما تضمنه من تفصيل احد منا فهو 
معرض عنه كما ولا يقاوم تلكك الاخبار المتعدده الداله على وقوع الطلاق مره لا اكثر بكلا الصيغتين. 


0 
و بهذا الجواب يجاب عما في خبر علي بن إسماعيل قال: «كتب عبد الله بن محمد إلى أبى الحسن (عليه السلام): جعلت فداكك 


روى أصحابنا عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرّجل يطلق امرأته ثلاثا بكلمه واحده على طهر بغير جماع بشاهدين إِنْه يازمه 
تطليقه واحده؟ فوع بخطه (عليه السلام): أخطأ على أبى عبد الله (عليه السلام)» إِنّه لا يلزمه الطلاسق و يردّ إلى الكتاب و 
السنّه)(7), 


و يشهد للحمل على التقيه صحيح البزنطى عن أبى الحسن (عليه السلام): «سأله رجل- و أنا حاضر- عن رجل طلق امرأته ثلاثا 
فى مجلس واحدء فقال لى أبو الحسن (عليه السلام): من طلق امرأته ثلاثا للسنّه فقد بانت منه قال: ثم التفت إلى فقال: فلان لا 


لعحسن 


6١٠١:ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ه45 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: #هح ٠١١‏ 


أن يقول مثل هذا»(١)‏ فان الظاهر من قوله: «فلا-ن لا يحسن أن يقول مثل هذا أنه لا بحسن أن يورّى فى الجواب فى مثل هذا 
الموضع مثل ما ورّيت بما لا ينافى الحقّ). 


وامامافى موثق حفص بن البخترئٌ, عنه (عليه السلام): «إيَاكم و المطلقات ثلاثا فإِنّهِنَ ذوات أزواج)(5) ومثله غيره فمحمول 
على كون الطلاق بل ترقر تفراتطه كان مكوق لذ شاغدين اوق التحفن وانهوء كنا هر الغالب عفد العامة 


هذا وفى صحيح أبى أيَوبٍ الخزّازن عن الصّادق (عليه السلام) قال: «كنت عنده فجاء رجل فسأله فقال: رجل طلق امرأته ثلاثاء 
قال: بانت منه» قال: فذهبء ثم جاء رجل آخر من أصحابنا فقال رجل: طلّق امرأته ثلاثا فقال: تطليقه واحدهء و جاء آخر فقال: 
رجل طلق امرأته ثلاثا فقال: ليس بشى ع ثم نظر إلى فقال:هو ما ترى» قلت: كيف هذا؟ فقال: هذا يرى إِنْ من طلق امرأته ثلاثا 
حرمت عليه و أنا أرى أن من طلق امرأته ثلاثا على التدنّه فد بانت منه: و رجل طلق افرأته ثلاثا وهى على طهر فَإنّما هى 
واحده؛ و رجل طلق امرأته ثلاثا على غير طهر فليس بشى ع0( دلاله على ان جواب الامام (عليه السلام) للسائل الاول كان من 
باب الزموهم بما الزموا 


6٠7:ص‎ 


١979٠ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج  ص:‎ -١ 
177094 الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج * ص:‎ -١ 
40 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: دح‎ -* 


انفسهم فان قوله (عليه السلام) «هذا يرى إِنْ من طلق امرأته ثلاثا حرمت عليه و أنا أرى أن من طلق امرأته ثلاثا على السَنّه فقد 


بانت منه) و مثله غيره. 


اناما ترادن احم الأشعرق )عو ساعد بالمه عق ونا يطلق اق انه كاذنا ف سجلين :واحد فقيل النه ]نيا واتحده فقال لها: 
أنت امرأتى, فقالت: لا أرجع إليكك أبداء فقال: لا يحل لأحد أن يتزوّجها غيره» فمحمول على رجوعه اليها فى العده و عليه فلا 
ظهور لها فى المدعى من عدم الوقوع مره. 

و مكله معتبر بحين الأزرق» علخ أبن الحسة (عليه السلام): «المطلقه ثلاثا ترث و تورث ما دامت فى عدّتها)(1١)‏ و المراد به ثلاثا 
فى مجلس واحد فتقع واحده رجعيه فيتوارثان. 

و اما خبر الحسن بن زياد الضّ يقل. عن الصادق: «لا تشهد لمن طلق ثلاثا فى مجلس واحد)(؟) قلت: هو أعمٌْ من بطلادنه رأساء 
لان من المحتمل ان النهى عن الشهاده فيه لاجل النهى عن المنكر لأنّ من يفعل ذلكك يأت بعمل غير مشروع و يمكن أن يكون 
سببا لمنع زوجها من مراجعتها فى العدّه أو تزوّجها بعدها بدون زوج آخر. 


حصيله البحث: 
ص 6١7:‏ 


”١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 11ح‎ -١ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: عهح ٠٠١‏ 


واما طلاسق الأسخرس فالظاهر وقوع بكل ما يفهم ذلكك وتتقدم الكتابه على الإشاره او إلقاء القناع؛ و لا يقع بالكتب عافن اله 
غائباً, ولا يصح تفويض الطلاق الى الزوجه بان تكون هى صاحبه الاختيار اصاله لا وكاله؛ و لا يقع معلقاً على شرطٍ أو صفهٍ و 
لو فر الطلقه بأزيد من الواحده وقع واحده و لغى التفسير. 


و يعتبر فى المطلق البلوغ 
الشرط الثالث: من شرائط صحه الطلاق البلوغ مطلقا فلا يكفى بلوغ الصبى عشرا عند المصنف فقال: 
(و يعتبر فى المطلق البلوغ) كما هو المشهور بين المتأخرين خلافا للمشهور بين القدماء لعده امور: 


-١‏ التمسككث بحديث رفع القلم عن الصبى حتى يحتلم(1) فان مقتضى اطلاقه الشمول لقلم الوضع أيضاء و ضعف سنده منجبر 


و فيه: انه ظاهر فى رفع المؤخذه و لا ظهور له فى رفع الاحكام الوضعيه وقد تقدم تفصيل الجواب فى كتاب البيع . 
ص 6٠١5:‏ 


-١‏ وسائل الشيعه "٠ :١‏ الباب 5 من أبواب مقدمه العبادات 


"- اجماع الاصحاب على اعتبار البلوغ فى باب البيع و سائر المعاملات الماليه. و الطلاق ان لم يكن اولى باعتبار ذلكك فيه فلا 
أقل من عدم الفرق بينهما. 

'- خبر الكنانى «ليس طلاق الصبى بشىء)(1). 

و فيه: مضافا الى ضعفه بمحمد بن الفضيل محمول على من لم يبلغ عشراً لان النسبه بينه وبين ما سياتى مما يدل على الصحه 
بالاطلاق والتقيبد والمطلق يحمل على المقيد, ومثله معتبر السّكوني» عن الضِّ ادق (عليه السلام) «كل طلاق جائز إِنَا طلاق 
المعتوه أو الصبيّ أو مبرسم أو مجنون أو مكره)(1) لا يمتنع من التقيبد. 

6- موثق الحسين بن علوان عن جعفر بن محمد عن ابيه عن على عليهم السَّلام: «لا يجوز طلاق الغلام حتى يحتلم»070 و الحسين 


ثقه لا-ن ظاهر كلام النجاشى: «الحسين بن علوان الكلبى مولاهم كوفى عامى. و اخوه الحسن يكنى ابا محمد ثقه رويا عن ابى 
عبد الله (عليه السلام) ...6( رجوع التوثيق الى الحسين دون الحسن. 


6١0: ص‎ 


١78 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: *ل/اح‎ -١ 
الكافى ج © ص: 8١7١ح” والبرسام: هو التهاب فى الحجاب الذى بين الكبد و القلب.‎ -١ 
/ وسائل الشيعه 10: 78" باب ”7 من ابواب مقدمات الطلاق حديث‎ -” 


ع- رجال النجاشى: 7" منشورات مكتبه الداورى 


و فيه: انه لم يروه المشايخ الثلاثه بل اختص بروايته الحميرى(1) كما وان الاصحاب اعرضوا عنه فذهب إلى صبحه طلاق الصبىّ 
علي ابن بابويه إذا طلّق للسنّهء و الإسكافيّ إذا كان يعقل الطلاق» و يضع الأمور مواضعهاء و هو المفهوم من الفقيه حيث روى 
موثقه سماعه: «سألته عن طلاق الغلام و لم يحتلم و صدقته؟ فقال: إذا طلق للسنّه و وضع الصٌدقه فى موضعها و حقّها فلا بأس» و 
هو جائز)52) وبه قال الشيخان ايضا0). 


وهو المفهوم من الكلينى حيث اعتمد موثق محمد بن مسلم المروى بثلاث اسانيد احدها موثق و هو احد سندى الكلينى فى 
الكافى و فيه «يجوز طلاق الغلام اذا كان قد عقل و صدقته ووصيته و ان لم يحتلم)(6). 


و موثق عن ابن بكير عن ابى عبد الله (عليه السلام): «يجوز طلاق الصبى اذا بلغ عشر سنين8(0). 
ص 6١٠2:‏ 


-١‏ قرب الإسناد (ط - الحديثه) ص: و 

-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج *» ص: 005 باب طلاق الغلام. 

“- جواهر الكلام 7؟: ه.وفى تهذيب الاحكام ج 8 ص 8, ما نصه: «طلاق الصبى جائز اذا عقل الطلاق و حدّ ذلكك عشر سنين. 
يدل على ذلك ما رواه ...). 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4. ص: 17ح/ 

ه- تهذيب الاحكام ج 4 ص ذلاح ١77‏ 


لكن النسخ قد اختلفت فى كيفيه نقل متن الروايه» ففى بعضها: «لا يجوز طلاق الصبى اذا بلغ عشر سنين» و فى بعضها الآخر: 
«يجوز) بدون كلمه النفى والسياق يشهد للثانى و الَّا فلا معنى للقيد باذا بلغ... كما لايخفى. 


واما خبر الكناسى الوارد هذه الزياده فيه فى كتاب المشيخه للحسن بن محبوب السراد و قد تضمن التفصيل فى الطلاق ففيه: 
«فإن طلقها فى تلك الحال و لم يكن أدرك أ يجوز طلاقه قال إن كان مسّدها فى الفرج فإنّ طلاقها جائرٌ عليها و عليه و إن لم 
يمتها فى الفرج و لم تلد منه فإنّها تعزل عنه و تصير إلى أهلها فلا يراها و لا تقربه حتّى يدرك فيسأل و يقال له إنكك كنت 
طلّقت امرأتكك فلانه فإن هو أقرٌ بذلكك و أجاز الطلاق كانت تطليقهً بائنه؛(1) فلم يعمل به احد فيرد علمه الى اهله. 

ا" ١‏ ا 
واما ما فى صحيح الحلبىّ: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الغلام له عشر سنين فتزوّجه أبوه فى صغره أ يجوز طلاقه و هو ابن 
عشر سنينء قال: فقال: أما التزويج فصحيحء 


6٠17: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 17احه 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /. ص: الاح 7١‏ 


و أمَا طلاقه فينبغى أن تحبس عليه امرأته حتّى يدركك. فيعلم أنه قد كان طلق» فإن أقرّ بذلكك و أمضاه فهى واحده بائنه» و هو 
خاطب من الخطاب و إن أنكر ذلكك و أبى أن يمضيه فهى امرأته- الخبر)(١)‏ فقد يتوهم منه عدم صحه طلاقه . 


و فيه: انه لا منافاه فيه لوقوع الطلاق لأنّه دالٌ على أنّه إذا عقل و هو ابن عشر و دليله إقراره بعد البلوغ, يكون طلاقه صحيحا و إن 
أبى إيقاعه الطلاق فليس بصحيح . و هذا التفصيل لايخلو من غموض فالصحيح رد علمه الى اهله. 


الشرط الرابع: (و) هو (العقل) 


وذلك لعدم تحقق القصد منه و للروايات الخاصه. كصحيحه الحلبى: «سألت ابا عبد الله (عليه السلام) عن طلاق السكران و 
عتقه فقال: لا يجوز. قال: و سألته عن طلاق المعتوه قال: و ما هو؟ قال: قلت: الاحمق الذاهب العقل قال: لا يجوز)(؟) و غيرها. 


و أمَا صحيح أبى بصيرء عن الصّادق (عليه السلام) اسئل عن المعتوه أ يجوز طلاقه: فقال: ما هو؟ قلت: الأحمق الذاهب العقل؛ 
قال: نعم)(1). فلم يعلم ان المراد به نفوذ طلاقه بتوسطه هو و لعل المراد نفوذ طلاقه بواسطه وليه فوقع السؤال عن جواز اصل 


6٠0/: ص‎ 


-١‏ من لا يحضره الفقيهء ج © ص: ١٠اح‏ ه028 
؟- وسائل الشيعه :١8‏ 78” الباب 6" من أبواب مقدمات الطلاق الحديث ه 


“"- من لا يحضره الفقيه» ج رذ ص: 6ح لاع 


طلاقه و على هذا المعنى حمل الصدوق و الشيخ الخبر(1١),‏ و بشهاده صحيحه أبى خالد القماط الآتيه. 
و يطلق الول عن المجنون المطبق 
(وويطات الدلة عن لطر المطى) 


ليس فى الأخبار التقييد بالإطباق, و وجه تقييده أن غيره يمكن رفعه فيطلق الرّوجٍ بنفسه, و اليه اشير فى صحيحه القماط الاتيه 
حيث قال (عليه السلام): «و لم لا يطلق هو؟» فسؤاله (عليه السلام) ناظر الى فرض عدم زوال العقل بشكل كامل او الى حاله 
الجنون الادوارى مع فرض الافاقه. 


و الإطباق هو المفهوم من الإسكافيّ فقال: «و من كان لا يثبت عقله إليه لم يكن طلاقه طلاقا- إلى- فإذا أراد الطلاق طلق عنه 
ولبه). 


واما جواز الطلاق لولى المجنون فهو المشهور لصحيحه أبى خالد القماط: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): الرجل الاحمق 


الذاهب العقل يجوز طلاق ولبِه عليه؟ قال: و لم لا يطلق هو؟ قلت: لا يؤمن إن طلّق هو ان يقول غدا:لم أطلق أو لا يحسن ان 
ص:4١6‏ 


١71١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: هلاح‎ -١ 


يطلق قال: ما أرى وليه الا بمتزله السلطاق)()وذلالتها واضحه لا تخفى غلى احد , و غيرها. 
هذا وقد نسب الخلاف فى المسأله إلى ابن ادريس تمسكا بان الاصل بقاء العقد و بالنبوى: «الطلاق بيد من اخذ بالساق)(5). 
و فيه: ان الاصل لا مجال له مع الدليل الاجتهادى. و النبوى على تقدير تماميته سندا قابل للتقيبد بصحيحه القماط و غيرها. 


ماو لابه سح لقند ساق لاق وال النجتوة ج31 كان المتصوق بالا و ؤلك القن بدن وق 304 تكن قيرطلاف 
صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه الداله على ان الاب لا يجوز له الطالاق بالولايه. 


واذاقيل: كما ان لصحيحه ابن مسلم اطلاقا كذلكك لصحيحه القماط اطلاق فلما ذا تقديم الاطلاق الاول؟ قلنا: انه يمكن 
التشكيكك فى ثبوت الاطلالق لصحيحه القماط لأنها منصرفه الى المورد الذى يكون للمجنون الحق فى الطلاق لو لا جنونه» و 
ذلك لا يتم الا اذا كان المجنون بالغا بناء على عدم ثبوت الحق لغير البالغ فى الطلاق. 


6٠١ ص:‎ 


١ 794”الباب 8" من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 
باب العقد على الإماء و العبيد و ما فى ذلكك من الأحكام‎ 80٠» السرائر ج ” ص‎ -١ 


هذا وقد تقدم ان ولايه الولى على المجنون نافذه مطلقا لكنه هو مكلف برعايه مصلحته. 
و (لا) ولايه لولى الصبى (عن الصبئ) 


فى الطلاق و ذلك لقصور المقتضى, و مع التنزل يمكن التمسكك بالروايات الخاصه كصحيحه محمد بن مسلم عن ابى جعفر 
(عليه السلام):«الصبى يتزوج الصبيه يتوارثان؟ فقال: اذا كان ابواهما اللذان زوجاهما فنعم, فقلت: فهل يجوز طلاق الاب؟ قال: 
لا)(10) و غيرها. 


روالة تطح لعن السكران؟ 

و كذا المغمى عليه و شارب المرقد كالنائم لانه لا ولايه له عليهم و لأن عذرهم متوقع الزوال. 
الشرط الخامس: (و) هو (الاختيار» فلا يقع طلاق المكره) 

6١١:ص‎ 


-١‏ ال وسائل *1: 7٠٠١‏ ب ١1١‏ من عقّد النكاح ح١‏ و 15: 78ب 1" من مقدمات الطلاق. 


كما هو مقتضى حديث الرفع(١)‏ و يشهد له ايضا صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): ١عن‏ طلاق المكره و عتقه؛ فقال: ليبس 
طلاقه بطلاق و لا عتقه بعتق» فقلت: إِنّى رجل تاجر أمرٌ بالعشّار و معى مال؟ فقال: غيّبه ما استطعت وضعه مواضعه. فقلت: و إن 
حلفنى بالطلاق و العتاق؟فقال: احلف له ثم أخذ تمره فحفن بها من زبد كان قدّامه فقال: ما أبالى حلفت لهم بالطلاق و العتاق 
أو أكلتها»(؟) و غيره. 


الشرط السادس: (و) هو(القصد و لا عبره بعباره السّاهى و النائم و الغالط) 


والهازل و غيرهم ممن لا قصد لهم و ذلك لمعلوميه تبعيه العقود و الايقاعات للقصد. هذا مضافا الى موثق هشام بن سالم عن 
الصّادق (عليه السلام): «لا طلاق إِلَّا لمن أراد الطّلاق00) وبذلكك استفاضت الاخبار. 


حصيله البحث: 


يعتبر فى المطلق البلوغ نعم يصح طلاق البالغ عشرا, و العقل» و يطلق الوليّ عن المجنون اذا كان المجنون بالغا و لا يصح طلاقه 
عن الصّبيٌ و لا عن الكران, و الاختيار فلا يقع طلاق المكره؛ و القصد فلا عبره بعباره الساهى و الْنائم و الغالط . 


6١١:ص‎ 


١ الباب 28 من أبواب جهاد النفس الحديث‎ 198 :١١ وسائل الشيعه‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 1717ح”‎ -" 
/١ حد١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ - 


و يجوز توكيل الزوجه فى طلاق نفسها و غيرها 

(و يجوز توكيل الزوجه فى طلاق نفسها و غيرها) 

اما اصل التوكيل فيدل عليه صحيح سعيد الأعرج عن الصٌّادق (عليه السلام) «فى رجل يجعل أمر امرأته إلى رجل فقال: أشهدوا 
أن قد جعلت أمر فلانه إلى فلا فبطلقها أ تجوز ذلكك للرّجل؟ قال: نعم0(١)‏ و غيره من الاخبار و هى مستفيضه. 

واما خبر زراره عن الصّادق (عليه السلام): ١لا‏ تجوز الوكاله فى الطلاق)(؟) فمضافا الى ضعفه سندا لم يعرف القول به عدا ما 
نقله الكلينى حيث قال: قال الحسن بن سماعه و بهذا الحديث نأخذ(2) واما حمل الشيخ للخبر على حضور الزّوجٍ وما تقدم على 


وفى صحيح محدّد بن عيسى اليقطينيٌ قال: «بعث إلىّ أبو الحسن الرّضا (عليه السلام) رزم ثياب و غلمانا و حتجه لى و حتجه 
لأخى موسى بن عبيد- إلى- و أمر بدفع ثلاثمائه دينار إلى رحم امرأه كانت له و أمرنى أن أطلّقها عنه و أمتّعها بهذا المالء 


61١7١: ص‎ 


”ح١79 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -١ 

"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: ١٠احمع‏ 

*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ١١‏ 

- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: ٠‏ 


و أمرنى أن أشهد على طلاقها صفوان بن يحيى و آخر نسى محمّد بن عيسى اسمه)(1١).‏ 


و الى جواز التوكيل مطلقا ذهب الإسكافيّ فى إطلاقه و الحلى فى صريحه. و هو المفهوم من الصِّ دوق و كذا الكلينيئ على ما 
عرفت. 


وهل يجوز توكيل الزّوجه غيرها؟ لم يتعرض الاصحاب لهذا الفرع» و مقتضى العمومات جوازه اذا كانت وكالتها شامله لذلكك . 


نعم قال الشيخ فى الخلاف: «إذا قال: طُلّقى نفسكك ثلاثا فطلقت واحده لم يقع, و الوجه عندى وقوع الواحده) و قال فيه أيضا: 
«لو قال لها: طلقى نفسكك واحده؛ فطلقت ثلاثا وقعت عند الشَافعى واحده, و عند مالكك لا يقع و هو مذهبناا. 


و اما قوله فى المبسوط: «و إن أراد أن يجعل الأمر إليها فعندنا لا يجوز على الصحيح من المذهب فمراده تخبير المرأه فى اختيار 


الشرط الثامن: ان يكون الزواج دائما فلا يقع بالمتمتع بها بل تتحقق الفرقه بانتهاء المده او هبه المقدار المتبقّى منها كما قال 
المصنف: 


(و سراق المطلقه الأو 


6١5: ص‎ 


300ظ الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: 50 ح 6٠‏ 


كما فى صحيح محمّاد بن قيسء عن أبى جعفر (عليه السلام): سألته عن رجل قال: إن تزوّجت فلانه فهى طالق» و إن اشتريت 
قلانا كيو حدمو إن اكتريك هذا القرت فير للمشاكوة فقال! لبن مقس ء ابطق لاما لكف و لأابضق إلا ماييلكف له 
يتصدّق الابما بملكف 433 


و موثق سماعه: «سألته عن الرّجل يقول: يوم أتزوّج فلا-نه فهى طالق فقال: ليس بشى ء إِنّه لا يكون طلاق حتّى يملك عقده 
النكاح)(؟) وغيرهما. 


كما وان اختصاص مشروعيه الطلاق بالزوج من الضروريات التى لا تحتاج الى دليل , بل ان القصور فى مقتضى التعميم كاف 
وحده لإثبات الاختصاص. 


و يشهد للاختصاص صحيح محمّد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) «أنّه قضى فى رجل تزوّج امرأه و أصدقته هى و اشترطت 
عليه أنّ بيدها الجماع و الطلاق؟ قال: خالفت الترنّه و وليت حقا ليست بأهله» فقضى أن عليه الصٌداق و بيده الجماع و الطلاق و 
ذلكك الشنه)0*, 


(و الدّوام) 
ص 6١6:‏ 


0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: “امح‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: “امح‎ 


''- من لا يحضره الفقيه» ج ؟ ص: ”6 


كما تقدم فى مباحث النكاح المنقطع كما فى صحيح إسماعيل بن الفضل الهاشمئّء عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «فإذا 
انقضى الأجل بانت منه بغير طلاق- الخبر)(1). 


و فى صحيحه صفوان عن ابن مسكان و هما من اصحاب الاجماع عن الحسن الصيقل عن ابى عبد الله (عليه السلام) فى خبر: «و 
المتعه ليس فيها طلاق»(؟2 كما وان الصيقل وان لم يوثق صريحا الَا ان اعتماد الصدوق على كتابه بعنوان انه من الكتب التى 
اليها المرجع وعليها المعول قد يدل على وثاقه الرجل او على الاقل على موثوقيه كتابه. 


و مضمونها ينفى امكان وجود سبب ثان لتحقق الفرقه- أثناء المده- و هو الطلاق و يؤيد ذلك روايه محمد بن مسلم عن ابى 
جعفر (عليه السلام): «المتعه ليست من الاربع لأنها لا تطلق و لا ترث و انما هى مستأجره)0). 


الشرط التاسع: (و) هو ان تكون الزوجه فى حاله (الطهر من الحيض و النفاس) 
و لم يواقعها فيه و ذلكك للنصوص المستفيضه؛. كصحيحه زراره عن ابى جعفر (عليه السلام) فى حديث قال: «اما طلاق السنه فاذا 
اراد الرجل ان يطلق امرأته فلينتظر بها 


6١2: ص‎ 


عحاعم١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص:‎ -١ 
77 ؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: ”اح‎ 
ضعيفه بالقاسم بن عروه‎ ١ الباب 5 من أبواب المتعه الحديث‎ 548 :١ وسائل الشيعه‎ -“ 


حتى تطمث و تطهر فاذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين ...1(0). 


و صحيحه الفضلاء عن ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما السّدلام: «اذا طلق الرجل فى دم النفاس او طلّقها بعد ما يمسها فليس 
طلاقه اياها بطلاق)(؟) و غيرهما. 


يال قله ريشاك ؛ كمادق قرله مان 1 انها لي إذا كم اط مَطَلْقُوهنَ !800 فان المقصود اذا أردتم طلانق التساء 
فطلقوهنٌ لزمان عدتهن بحيث يأخذ زمان العده بالشروع من حين تحقق الطلاق؛ و ليس ذلك الَا بان يقع الطلاق فى طهر لا 
مواقعه فيه فان العده كما يأتى هى ثلاثه قروء بمعنى ثلاثه اطهارء فلو وقع الطلاق فى الحيض لم يمكن شروع العده- بالمعنى 
المذكور- من حين الطلاق كما هو واضحء و لو وقع فى طهر المواقعه لم يمكن ذلكك أيضا لان المقصود من الاطهار الثلاثه هى 
الاطهار الخاليه من المواقعه. و معه فيحتاج إلى مرور ثلاثه اطهار جديده منفصله عن الطلاق. 


(إذا كانت مدخولا بها حائلا ) 


6١١7: ص‎ 


5 الباب 4 من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 78١ :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 
١ الباب 4 من ابواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 714 :١8 ؟- وسائل الشيعه‎ 
١ الطلاق:‎ - 


للروايات المتعدده كصحيح محمد بن مسلم وزراره وغيرهما: «خمس يطلقهن أزواجهن متى شاءوا: الحامل المستبين حملهاء و 
الجاريه التى لم تحضء و المرأه التى قعدت من المحيض. و الغائب عنها زوجهاء و التى لم يدخل بها/(1١)‏ ولا تخفى دلالتها على 
حكم الحامل المستبين حملها فيصح طلاقها و ان لم تكن على طهر او كانت فى طهر المواقعه تمسكا باطلاق الروايات المذكوره 
بل و للتصريح بالتعميم فيها بلفظ «متى شاءوا»» على انه قد يقال بان الطهر واقعا لو كان معتبرا يلزم عدم ثبوت الخصوصيه لعنوان 
غبية المطلق. 


كما لا تخفى دلالتها على حكم غير المدخول بها و الصغيره و اليائس. 


واذاقيل: لم نحمل فقره «و الجاريه التى لم تحض» على خصوص الصغيره و لا نحملها على مطلق الجاريه التى لا تحيض و لو 
كانت فى سن من تحيض»ء كما هو المنسوب إلى شرح النافع(1)؟ قلنا: ان الوارد فى الفقره المتقدمه: «و الجاريه التى لم تحض'» 
لا-«و الجاريه التى لا تحيض»» و التعبير المذكور ظاهر فى الجاريه التى لم يحن وقت حيضها , مضافا الى ان الوارد فى بعض 
روايات المسأله: «و التى لم تبلغ المحجيض)(7) و هو صريح فى المدعى. 


ص:018 


"0 باب أحكام الطلاق "ص‎ ١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)ج 8ح‎ -١ 
١7/84 ؟- الحدائق الناضره 58؟:‎ 


- وسائل الشيعه ١5 :١8‏ الباب 18 من أبواب مقدمات الطلاق الحديث ه 


(حاضر | ووجها مغها) 


لنفس الروايات المتقدمه كصحيح محمد بن مسلم وزراره وغيرهما: «خمس يطلقهن أزواجهن متى شاءوا: الحامل المستبين 
حملهاء و الجاريه التى لم تحضء و المرأه التى قعدت من المحيضء و الغائب عنها زوجهاء و التى لم يدخل بها/(١).‏ 


وقد اطلق الحكم بالغيبه علي بن بابويه: «و اعلم أن خمسا يطلقن على كلّ حال, و عدّها: اليائسه؛ و الّتى لم تبلغ المحيضء و غير 
المدخوله؛ و الحامل» و الغائب عنها زوجهاء, و مثله ابنه فى مقنعه و كذا أطلق العمانيٌ و المفيد و الدّيلميَ و الحلبئ فلم يذكروا 
لها حدًا. 


و الباقون ذكروا لها حدًا و اختلفوا فقال الصٌدوق فى فقيهه: «و إذا أراد الغائب أن يطلق امرأته فحدٌ غيبته الّتى إذا غابها كان له أن 


يطلق متى شاء: أقصاه خمسه أشهر أو سنّه أشهر, و أوسطه ثلاثه أشهر, و أدناه شهرء ثم روى شاهدا له: 


أوّلا: صحيح ضقوان عن إسحاق بن عشارة اقلت لآب إبراهيم (عليه السلام): الغاقب الذق يطلق كم غيبته» قال: خمسه أشهر أو 
سنّه أشهر» قلت: حل فيه دون ذا؟ قال: ثلاثه أشهر)(1). 


6١4:ص‎ 


”0 باب أحكام الطلاق "اص‎ /١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)ج 8ح‎ -١ 


607 من لا يحضره الفقيه» ج ص:‎ -"١ 


و ثانيا: خبر محمّد بن أبى حمزه عن إسحاق بن عمّارء عن الصٌادق (عليه السلام): (العانيه إذا أراة أن يطلق امر أقد تركها شهرا 
ولم يذكر سنده اليه لكن الاستبصار رواه بسند موثق(1). وفيه: انه لم يذكر شاهدا للجمع بينهما فان صحيح جميل يصرح بعدم 
كفايه الاقل من ثلاثه اشهر. 


و أمرا الشيخ فى النهايه و القاضى فجمعا بين المطلقات و المقيّدات بأنّه إن كان خرج إلى ال فر و كانت زوجته فى طهر غير 
المواقعه طلّقها أىَ وقت كانء و إن كانت فى طهر المواقعه لا يطلقها حتّى يمضى ما بين شهر إلى ثلاثه أشهر. 


و قال فى الاستبصار بعد نقل الاخبار المطلقه: «هذه الأخبار مطلقه و ينبغى تقييدها). ثم روى صحيح إسحاق بن عمّار وموثقه 
المتقدّمين وصحيح جميل بن درّاجء عن الضّ ادق (عليه السلام): «الرّجل إذا خرج من منزله إلى الس فر فليس له أن يطلّق حتّى 
تمضى ثلاثه أشهر)(؟) و قال فى الجمع بين المقدّدات: «الحكم يختلف باختلا.ف عاده النساء فى الحيض فمن علم حال امرأته 
أنها تحيض فى كل شهرء يطلّق بعد الشهر و من يعلم أَنّها لا تحيض إِلَا كل ثلاثه أشهر أو خمسه لا يطلقها إِنَا بعد مضي هذه 
المدّه فكان المراعى مضىئّ حيضته و انتقالها إلى طهر لم يقربها 


6٠١ ص:‎ 


790 الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج » ص:‎ -١ 
0 الإستبصار فيما اختلف من الأخبار. ج  ص: 790ح‎ -" 


بجماع؛ و ذلكك يختلف على ما قلناه». و بمثله جمع فى التهذيب10). و فيه: ان جمع تبرعى لا شاهد له. 


وقال الإسكافيٌّ: «و الغائب لا يطلق حتّى يعلم أن المرأه بريئه من الحمل أو هى حامل» و قال: «و ينتظر الغائب بزوجته من أخر 
جماع أوقعه ثلاثه أشهر إذا كانت مممن تحمل). 


و أمَا الكافى فاعتمد على موثق اسحاق المتضمن للشهر الواحد و لم يرو غيره, نعم روى صحيح بكير قال: «أشهد على أبى جعفر 
(عليه السلام) أَنَى سمعته يقول: الغائب يطلّق بالأهله و الشهود)(؟) و صحيح الثمالى «الغائب يطلق بالأهله و الشهور»(7)وفى 
نسخه «الشهود» و صحيح عبد الرحمن بن الحجاج: «سألت ابا الحسن (عليه السلام) عن رجل تزوج امرأه سرا من اهلها و هى فى 
منزل اهله و قد اراد ان يطلقها و ليس يصل اليها فيعلم طمثها اذا طمثت و لا يعلم بطهرها اذا طهرت فقال: هذا مثل الغائب عن 
اهله يطلق بالا-هله و الشهور, قلت: أرأيت إن كان يصل إليها الأحيان و الأحيان لا يصل إليها فيعلم حالها كيف يطلّقها فقال إذا 
مضى له شهر لا يصل إليها فيه يُطلّقَها إذا نظر إلى غرّه الشّهر الاخر بشهود:(2). ولا شكك فى ظهورها من 


67١:ص‎ 


87 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج ل ص:‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: ولاح‎ -" 
١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: 8ح‎ -" 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع, ص: 8ح‎ - 


حيث مدّه الغيبه لا من حيث مدّه العدّه. و فيه دلاله على عدم التنافى بين قوله بالاهله و الشهور و بين مضى شهر واحد و لو بقرينه 


و كا ره 


نعم التعارض باق بين موثق اسحاق و صحيح جميل و لا مرجح فى البين فيتساقطان و المرجع العام الفوقانى و هو صحيح ابن 
مسلم و زراره من صحه طلاق الغائب و لولاه فالمرجع اصاله العدم. 
و الحاصل انه يستثنى من ان تكون الزوجه فى حاله طهر ما اذا كان المطلّق غائباء فان الطلاق يقع صحيحا منه حتى مع اتضاح 


-١‏ عدم امكان معرفته لحالها و ذلك لاجل التمسكك باطلاق الروايات المذكوره بل و للتصريح بالتعميم فيها بلفظ «متى شاءواا» 
على انه قد يقال بان الطهر واقعا لو كان معتبرا يلزم عدم ثبوت الخصوصيه لعنوان غيبه المطلق. 


-١‏ و مضى فتره يعلم بحسب عادتها انتقالها من طهر الى آخر بعد عدم ثبوت الشهر او الاشهر الثلا-ثه و ذلك لانه لا يحتمل 
اعتبار عنوان الغيبه بنحو الموضوعيه و لا يحتمل ان مجرد غيبه الزوج فى الساعات الا-ولى كاف لجواز الطلاق حتى مع امكان 
تحصيل العلم بسهوله او فرض العلم ببقاء طهر المواقعه او كونها فى حاله حيض او نفاس. 


ص: 6077 


هذا وفى حكم الغائب الحاضر من لا يمكنه معرفه حال زوجته كالمسجون لنفس الدليل المتقدم انفا من عدم الموضوعيه لغيبه 
المطلق بل الخصوصيه لعدم امكان معرفه حال الزوجه الملا-زم عاده للغيبه و عليه فيسرى حكم الغيبه إلى الحضور الذى هو 
بمنزلتها. 


وممايدل على ذلكك أيضا صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج: «سألت ابا الحسن (عليه السلام) عن رجل تزوج امرأه سرا من 
اهلها و هى فى منزل اهله و قد اراد ان يطلقها و ليس يصل اليها فيعلم طمثها اذا طمثت و لا يعلم بطهرها اذا طهرت فقال: هذا 
مثل الغائب عن اهله يطلّق بالاهله و الشهور...(١).‏ 

و يبقى حكم المسترابه و هى من كانت فى سن من تحيض و لا تحيض لخلقه او لعارض اتفاقى من رضاع أو مرض طارئ و ما 
شاكل ذلكك, فانه يجوز طلاقها و ان كان ذلكك فى طهر المجامعه بشرط مضى ثلاثه اشهر على المواقعه الاخيره, بلا خلاف 
لأحد فى ذلك و يدل عليه صحيح اسماعيل بن سعد الاشعرى: «سألت الرضا (عليه السلام) عن المسترابه من المحيض كيف 
تطلق؟ قال: تطلق بالشهور»(5). 


ص :077 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 8 ص: 68ح‎ -١ 
١7 الباب 5 من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 85١ :١8 ؟- وسائل الشيعه‎ 


واذا كان فى المراد من كلمه «الشهور» اجمال لعدم تشخص عدد الاشهر فيمكن من خلالل مراجعه روايات عده المرأه 
المسترابه(١)‏ تحصيل الاطمئان باراده ثلاثه أشهر. 


و يؤيده ما فى مرسله داود بن ابى يزيد العطار عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن المرأه يستراب بها و مثلها تحمل و مثلها 
لا تحمل و لا تحيض و قد واقعها زوجها كيف يطلقها اذا اراد طلاقها؟ قال: ليمسكك عنها ثلاثه أشهر ثم يطلقها»(1) التصريح 


هذا والاقوى ان كلمه «الشهور» جمع يصدق على الثلاثه, و اراده الاقل غير محتمله» واراده ما زاد تحتاج الى دليل» و مقتنضى 
الاطلاق الاكتفاء بالثلاثه. 


الشرط العاشر: (و) هو (التعيين) 


كما اختاره المرتضى و الشيخان» واستدل للتعيين بانه مع عدم التعيين اما ان يقع الطلاق بالواحده المردده من الزوجات او 
بالواحده بنحو الكلى فى المعين , و كلاهما لا يمكن المصير اليه, اما الاول فلعدم معقوليه الفرد المردد, و اما الثانى فلان ثبوت 
الطلاق للواحده الكليه و ان كان امرا ممكنا- كتعلق البيع بكيلو مثلا كلى من صبره معينه- غايته تعن تلكك الواحده الكليه 
بواسطه القرعه انا ان ذلكك 


07١5: ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه 8٠١ :١0‏ الباب 6 من أبواب العدد 
؟- وسائل الشيعه :١8‏ 78” الباب 5٠‏ من أبواب مقدمات الطلاق الحديث ١‏ 


يحتاج الى دليل يدل عليه؛ و لا دليل يدل على صحه طلاق الواحده الكليه مع تعيينها بالقرعه. 


نسوه و لم اسأل عن اسمائهن ثم انى اردت طلاق احداهن و تزويج امرأه اخرى فكتب (عليه السلام) انظر الى علامه ان كانت 
بواحده منهن فتقول: اشهدوا ان فلانه التى بها علامه كذا و كذا هى طالق ثم تزوّج الاخرى اذا انقضت العدّه(1). 


و للشيخ قول فى المبسوط من وقوع الطلاق صحيحا مع عدم التعيين و اختاره القاضى و المحقق و العلامه لوجهين: اصاله عدم 


و فيه: ما لا يخفى , اما بالنسبه الى الاصل المذكور فلانه لا اساس له ان لم يرجع الى التمسكك بالعموم الذى هو الوجه الثانى , و 


لا 
وأمّرامافى صحيح حمّاد بن عثمان «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى رجل له أربع نسوه طلق واحده منهنٌ و هو 


غائب عنهنّ متى يجوز له أن يتزوّج؟ قال: بعد 


ص :010 


" الباب ” من أبواب ما يحرم باستيفاء العدد الحديث‎ 50٠ :١ وسائل الشيعه‎ -١ 


؟- الحدائق الناضره 78: ١84١‏ 


تسعه أشهر و فيها فساد الحيض و الحمل)(١)‏ فأعمٌ بل الظاهر منه أنه طلق واحده معتّنه و لم يذكر فيه ذلكك لعدم ارتباطه بأصل 
المقصد. 


الشرط الحادى عشر: اشهاد رجلين عادلين, و لا يلزم ان يعرفا المطلقه بنحو يصح منهما الشهاده عليها. 


ا 2 لا كوو 85 عو 5 
انا اعبار الاشسهاة فى الظلاق قهو من هار الأنامةى و يدل على ذلك فرك سان لل يها الى إذا طلقم التللاءَ مَطَلقُوهُنَّ 
د ا وو ١‏ فنا طلم وى قر سن ل وي لاه مم ل 
لِعَدتهِنْ وَ أخصوا العذة ...* فإذا يَلعْنَ أَجَلهَنَ فأمسكوهنٌ بِمَعْرْوفِ أو فارقوهن بمغرُوفِ وََ اشهدوا ذوّى عَدَلِ منكم ]00 


و احتمال رجوع الامر بالاشهاد الى الامساكك و الرجعه بعيد لتخلل الفاصل المانع من ذلك. 


و الروايات فى المسأله كثيره كادت تبلغ حدّ التواتره كصحيحه الفضلاء عن ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما السّلام: «... و ان 
طلقها فى استقبال عدتها طاهرا من غير جماع و لم يشهد على ذلكك رجلين عدلين فليس طلاقه اياها بطلاق1(0) و غيرها. 


ص 67١2:‏ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ١٠/حع‏ 


؟- الطلاق: ١-؟‏ 
*- وسائل الشيعه 10: 787 الباب ٠١‏ من أبواب مقدمات الطلاق الحديث " 


ثم انه ورد فى بعض الروايات ما يوهم بعدم اعتبار العداله فى الشاهدين» كما فى صحيحه عبد الله بن المغيره: «قلت لأبى الحسن 
الرضا (عليه السلام): رجل طلق امرأته و اشهد شاهدين ناصبيين» قال: كل من ولد على الفطره و عرف بالصلاح فى نفسه جازت 
شهادته)(١)‏ و على منوالها صحيحه البزنطى( ؟7). 


يعرف بالصلاح و اى صلاح فى معاداه اهل البيت فالجواب لا يخلو من تقيه و الما يلزم طرحهما لمخالفتهما لصريح القرآن 
الكريم. 


و اما عدم اعتبار تشخيص المطلقه بنحو تصح الشهاده عليها فخالف فيه صاحب المدارك قائلا: ...١‏ فما اشتهر بين أهل زماننا من 
الاكتفاء بمجرد سماع العدلين صيغه الطلا-ق وان لم يعلما المطلق و المطلقه بوجه بعيد جدا بل الظاهر انه لا أصل له فى 
المذهب. فان النص و الفتوى متطابقان على اعتبار الاشهاد. و مجرد سماع صيغه لا يعرف قائلها لا يسمى اشهادا قطعا/(). 


ص :7ه 
-١‏ وسائل الشيعه :١5‏ 5/8 الباب 718 من أبواب المتعه الحديث ١‏ 


77 :*7 جواهر الكلام‎ -١ 
١ الباب "ا من أبواب المتعه الحديث‎ 548 :١ وسائل الشيعه‎ -* 


وفيه: انه لا دليل على اعتبار المعرفه التفصيليه بل الدليل على عدمه. و هو اطلاق أدله اعتبار الشهاده. 


و دعوى عدم صدق الاشهاد بدون المعرفه التفصيليه مدفوعه بان الاشهاد بمرتبته العاليه و ان لم يكن صادقا و لكنه بمرتبه ما 
صادقء و هو كاف» لعدم الدليل على اعتبار الا كثر. 


و يظهر من صاحب الجواهر عدم اعتبار المعرفه الاجماليه أيضاء فلو كان لشخص عده زوجات و قال: زوجتى طالق قاصدا لمعينه 


هذا و يمكن أن يضاف الى التمسكك بالاطلاق النصوص الخاصه؛. كصحيحه صفوان عن ابى الحسن الرضا (عليه السلام): «سئل 
عن رجل طهرت امرأته من حيضها فقال: فلانه طالق و قوم يسمعون كلامه و لم يقل لهم اشهدوا أيقع الطلاق عليها؟ قال: نعم 
هذه شهاده)(؟) و صحيحه ابى بصير: «سألت ابا جعفر (عليه السلام) عن رجل تزوج أربع نسوه فى عقده واحده أو قال فى 
مجلس واحد و مهورهن مختلفه قال: جائز له و لهن. قلت:أ رأيت ان هو خرج الى بعض البلدان فطلق واحده من الأربع و اشهد 
على طلاقها قوما من أهل تلكك البلاد و هم لا يعرفون المرأه ثم تزوج امرأه 


ص:/607 


٠١8 جواهر الكلام ؟:‎ -١ 
” من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 7١ الباب‎ "07 :١8 وسائل الشيعه‎ -"1 


من أهل تلكك البلاد بعد انقضاء عده المطلقه ثم مات بعد ما دخل بها كيف يقِسّم ميراثه؟ قال: ان كان له ولد ...1(0) و غيرهما. 
حصيله البحث: 


يجوز توكيل الرُّوجه فى طلاق نفسها و غيرهاء و يعتبر فى المطلقه الزّوجبه و الدّوام و التعيين و الطهر من الحيض و النّفاس و لم 
بواقدينا فيه إذا كاتك مدعو لا بها حجانلا حاقيرا رو ها معهاء وفلف من اذ تكون الاوجه فى عقاله ظلين: هذا كا الحطلق غافاء 
فان الطلاق يقع صحيحا منه حتى مع اتضاح عدم طهرها حالته بشرط عدم امكان معرفته لحالها و مضى فتره يعلم بحسب عادتها 
انتقالها من طهر الى آخر, و فى حكم الغائب الحاضر من لا يمكنه معرفه حال زوجته كالمسجون, و اما المسترابه و هى من 
كانت فى سن من تحيض و لا تحيض لخلقه او لعارض اتفاقى من رضاع أو مرض طارئ و ما شاكل ذلكك, فانه يجوز طلاقها و 
أن كاة ذلكه فى طهر الحخامة مشرظ .مقي 513 اشير على الحراقفه الأحيرة. ويققرط فى الطلوق ارقا اشهاد وجلين عاة ليق و 
لا يلزم ان يعرفا المطلقه بنحو يصح منهما الشهاده عليها. 


ص:014 


١ من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 77 بابلا”٠‎ :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


الفصل الثانى فى أقسامه 

و هو اما حرام 

(و هو اما حرام و هو طلاق الحائض إِلَّا مع المصحح له) 

وهو أحد الأمور الثلاثه السابقه أعنى عدم الدخول أو الحمل أو الغيبه. 


وأمَا الحائض فلا يصح طلاقها لما تقدم فى صحيحه زراره عن ابى جعفر (عليه السلام) فى حديث قال: «اما طلاق السنه فاذا اراد 
الرجل ان يطلق امرأته فلينتظر بها حتى تطمث و تطهر فاذا خرجت من طمثها طلّقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين 
110" 


(و كذا) لا يصح طلاق (النفساءء» و فى طهر واقعها فيه) 


و هى غير صغيره و لا يائسه و لا حامل , و ذلكك لصحيحه الفضلاء عن ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما السّلام: «اذا طلّق الرجل 
فى دم النفاس او طلّقها بعد ما يمسها فليس طلاقه اياها بطلاق)(؟) و غيرها. 


0٠١ ص:‎ 


5 الباب 4 من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 78١ :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 


1 وسائل الشبعه 18: 4/ا! الباب 8 من ابواب مقدمات الطلاق الحديث ١‏ 


من الطلا-ق المحرم لا-ن ترتيب الا-ثر على ما ليس بمؤثر تشريع محرم ويدل على الحرمه ما فى صحيح بكيرء عن الباقر (عليه 
السلام): «إذا طللى الرّجل امرأته و أشهد شاهدين عدلين فى قبل عدّتها فليس له أن يطلقها حتّى تنقضى عدّتها إلا أن 
يراجعها)(١).‏ 


و معتبر زراره» عن أحدهما عليهما السّلام «فى رجل يطلق امرأته تطليقه» ثم يدعها حتّى تمضى ثلاثه أشهر إِلَا يوماء ثتم يراجعها 
فى مجلس ثم يطلقهاء ثم فعل ذلكك فى آخر الثلاثه الأشهر أيضا؟ قال: فقال:إذا أدخل الرّجعه اعتدّت بالتطليقه الأخيره» و إذا 
طلّق بغير رجعه لم يكن له طلاق)(5). 


و أمّرا خبر محمد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن رجل طلق امرأته تطليقه على طهر ثم أمسكها فى منزله حتّى 
حاضت حيضتين و طهرتء ثم طلّقها تطليقه على طهر؟ قال: هذه إذا حاضت ثلاث حيض من يوم طلّقها التتطليقه الأولى فقد 
حلت للرّجال و لكن كيف أصنع أو أقول هذا و فى كتاب علي بن أبى طالب (عليه السلام): إِنَّ امرأه أتت الْنبئَ (صلى الله عليه و 
آله) فقالت: أفتنى فى نفسىء فقال لها: فى ما أفتيكك؟ قالت: إن زوجى طلقنى و أنا طاهر ثم أمسكنى لا يمّدنى إلا أنه 
يستخدمنى و يرى شعرى و نحرى و جسدى حتّى إذا طمثت و طهرت الثّالئه طلقنى التطليقه الثالثه» قال: فقال لها (صلى الله عليه و 
آله): أيّتها المرأه لا تزوّجى حنّى تحيضى ثلاث حيضات مستأنفات 


07١ : ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: لاح" 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: هلاح ١‏ 


كإن الداقث حص الى خضديا و انث فى يله لجا سضهيا و انك قن جناله350 فاول جا فيه انه مرسل لأقاروابه مع ديرد 
الحسين بن ابى الخطاب وهو من الطبقه السابعه عن محمد بن مسلم وهو من الطبقه الرابعه غريبه جدا هذا من جهه السند واما 
متنه فقال الشيخ فيه: «ما تضمّنه صدر الخبر محمول على أنه طلقها بغير مراجعه و ما حكاه فى آخر الخبر ممما وجده فى كتاب 
علي (عليه السلام) إِمَا يحمل على أنه راجع ثم طلق. و إِمّا على التَقتِه لأنّ فى الفقهاء من يجوّز الثلاث كل واحده عند كل حيضه 
و إن لم يراجع) . 


قلت: الوجه الأموّل غير صحيح بعد تضمّن الخبر مخالفه الضّ در و الذّيل و لو كانا غير منافيين لما قال: «و لكن كيف أصنع أو 
أقول هذا و فى كتاب على (عليه السلام) - إلخ» واما الوجه الثانى وهو الحمل على التقيه فهو الصحيح وكلا.م الامام (عليه 


(و كله) أى الطلاءق المحرم بجميع أقسامه (لا- يقع) بل يبطل (لكن يقع فى) الطلقات (الثلا.ث) من غير رجعه (واحده) و هى 
الأولى أو الثانيه على تقدير وقوع خلل فى الأولى أو الثالثه على تقدير فساد الأولين. 


ص : 077 


11/١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 


واما مكروه 
(و اما مكروه وهو الطلاق مع التيام الأخلاق) 


أى أخلاق الزوجين كما استفاضت بذلك الاخبار ففى صحيح ابن أبى عمير» عن غير واحدء عن الصّادق (عليه السلام) ما من 
شىء مما أحله الله عرّ و جل أبغض إلبه من الطلاق و أن الله يبغض المطلاق الذَّؤْاق؛(0). 

ا : 
و إما واجب 


(و اما واجب وهو طلاق المولى والمظاهر) 


فإنه يجب عليه أحد الأمرين الفئه أو الطلاق كما سيأتى فكل واحد منها يوصف بالوجوب التخييرى. 


5 0 : 0 
500 اع تو انك قدي للا دودر الف 1٠‏ ومو الات ل ل ا د لوعو ا ل ا ا ١‏ 
اما الاول فقال تعالى إِلِلِذِينَ يُؤْلونَ مِنْ نسَائِهم تَرَبْضٌ أَرْبَعَهِ أشهّر فإِنْ فاو فإِنَ الل غفورٌ رَحِيمٌ وَ إِنْ عَرَّمُوا الطلاق فَإِنَ الله سرَجِيعٌ 
عَلِيم ]. 
ص :0777 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: مح‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: هنح ؟‎ -" 


وإما لانى فقال جل و علا وان باون مئ بيهم ثم يوون ما ا تخريز وه من بل أذ يتما فلكم يوعظون بو 
ل 
لبك َعملونَ حب من لم يجذ فعدلام شرن متايعين ين قَبلٍ أن يتما من لم , ث مع فَإطْعَام ب 3 دنا 
ل 
الله وَرَسُولِه و كلك دوه الله وَيُكافرين علب أَلِيم 1( لأله لا يجوز ا 0 والآ بطق قالواضب 
أحدهما. 


و إما سنه 


(و اما سنّه و هو الطلاءق مع الشقاق) بينهما (و عدم رجاء الاجتماع) و الوفاق و كذا المؤذيه زوجها و مسيئه الخلق ففى معتبر 
محمد بن حمّاد الحارثىّ» عن الصّادق (عليه السلام) عن النْبىَ (صلى الله عليه و آله) خمس لا يستجاب لهم: رجل جعل بيده 
طلاق امرأته و هى تؤذيه و عنده ما يعطيها و لم يخل سبيلها- الخبر»(7) 


وفى خبر خطاب بن سلمه قال: «دخلت عليه, يعنى أبا الحسن موسى (عليه السلام) و أنا أريد أن أشكو إليه ما ألقى من امرأتى 


من سوء خلقهاء فابتدأنى فقال:إنْ أبى كان 


ص : 076 


١‏ - المجادله: ع 
7- الخصال؛ ج 3 ص: حال 


رجض بامرآه سلفه الخلق فشكرت ذلكه إل فقال لما يسك من فراقها قد جعل الله ذلكه اليكده فقلت ف ها ابي بو اليرت 


نفسى. قد فرّجت عنّى)(1). 

(و الخوف من الوقوع فى المعصيه) 

لا شاهد له بالخصوص لكن لو علم بالوقوع فى الحرام وجب لان مقدمه الواجب واجبه عقلا تخلصا عن الوقوع فى الحرام. 
حصيلة الع : 


و الطلاق إِمَا حرام و هو طلاق الحائض إِلَا مع المصتحح له و هو أحد الأمور الثلاثه أعنى عدم الدخول أو الحمل أو الغيبه, و كذا 
التفساء و فى طهر جامعها فيه و هى غير صغيره و لا يائسه و لا حامل, و الثّلاث من غير رجعهٍ و كله لا يقع لكن يقع فى الثَلاث 
واحده. و إمّرا مكروةٌ وهو الطلادق مع التثام الأخلا-ق, و إمّرا واجبٌ و هو طلادق المولى و المظاهر. و إِما سنّهُ و هو الظلاق مع 
المَّقَاق و عدم رجاء الاجتماع و كذا المؤذيه زوجها و مسيئه الخلق و اما الطلاق لاجل ان لا يقع فى المعصيه فواجب من باب 
المقدسة. 


ص :0706 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 2 ص: ماح‎ -١ 


و يطلق الطلاق السَنَى على كل طلاق جائز شرعا 
(و يطلق الطلاق السَنّى) المنسوب إلى السنه الشريفه (على كل طلاق جائز شرعا) 


و المراد به الجائز بالمعنى الأعم كما تقدم فى صحيحه زراره عن ابى جعفر (عليه السلام) فى حديث قال: «اما طلاق السنه فاذا 
اراد الرجل ان يطلق امرأته فلينتظر بها حتى تطمث و تطهر فاذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين 
)و صحيحه الفضلاء عن ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما الشّلام: «اذا طلّق الرجل فى دم النفاس او طلقها بعد ما يمسها 
فليس طلاقه اياها بطلاق)(7) و غيرهما. 


(و هو ما قابل الحرام) 


و يقال له طلاق السنه بالمعنى الأعم و يقابله البدعى و هو الحرام و يطلق السنى على معنى أخص من الأول و هو أن يطلق على 
الشرائط ثم يتركها حتى تخرج من العده و يعقد عليها ثانيا و يقال له طلاق السنه بالمعنى الأخص و سيأتى ما يختلف من 
000 


ص :672 


* الباب 4 من أبواب مقدمات الطلاق الحديث‎ 78١ :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 


1- وسائل الشيعه 10: 71/4 الباب 4 من ابواب مقدمات الطلاق الحديث ١‏ 


وهو ثلاثه 
(و هو) أى الطلاق السنى بالمعنى الأعم (ثلاثه) اقسام: 
الاول: (بائن) لا يمكن للمطلق الرجوع فيه ابتداء. 


(و هو سته)١-‏ (طلاق غير المدخول بها) 1- (و اليائسه) من الحيض”- (و الصغيره) إذ لا عده لهذه الثلاث و لا رجوع إِلَا فى 


عذه. 


ويدل على كون طلاق غير المدخول بها و اليائسه و الصغيره بائن االنصوص المستفيضه كما فى معتبر أبى بصيرء عن الصَادق 
(عليه السلام):«سألته عن الرّجل إذا طلق امرأته و لم يدخل بهاء فقال: قد بانت منه و تزوّج إن شاءت من ساعتها/(1). 


و صحيح جميل وهو من اصحاب الاجماع عن بعض أصحابناء عن أحدهما عليهما السّلام «فى الرّجل يطلّق الصيه التى لم تبلغ و 
لا تحمل مثلها و قد كان دخل بهاء و المرأه الَتتى قد يئست من المحيض و ارتفع حيضها ولا تلد مثلهاء قال: ليس عليهما عدّه و 
إن دخل بهما)(5). 


ص : /07 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: "لح‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: شح‎ -" 


و خبر عبد الرّحمن بن الحتجاج؛ عن الصّادق (عليه السلام): «ثلاث يتزوّجن على كل حال الّتى لم تحض و مثلها لا تحيض»ء قلت: 
و ما حدها؟ قال: إذا أتى لها أقلّ من تسع سنينء و الّتى لم يدخل بهاء و الّتى قد يئست من المحيض. قلت و ما حدّها؟ قال: إذا 
كان لها خمسون سنه)0١)‏ وغيرها. 


واما روايه أبى بصير قال: «عِتدَهٌ الى لم تبلغ المحيض ثلاثه أشهر و الّتى قد قعدت من المحيض ثلادثه أشهر)(1) فقد نسبه 
اللي الى الروايه ولع تدم بو بصي لي العمصوع قينا ابي عراصي ا مساب ينه وصطوي با قم الكو قال الكليى: 
اوكان ابن سماعه يأخدٌ بها و يقول إنَّ ذلكك فى الإماء لا يُستبرأن إذا لم يكن بَلَنَ المحيض فأمًا الحزار فحكمهنٌ فى القرآن 
يقول الله عر وجل (واللَائى تسن ون المحيض مِنْ نِسائكم إِنِ ازعم فدهن ثَلانَه أَشْهْرِ وَاللَائْى لَمْ بَحِضْن) وكان معاويه بن 
حكيم يقول ليس عليهنٌ عدَّةٌ و ما احتج به ابن سماعه فَإنّما قال الله عزّ و جل [إن ارْتكُم) وإنّما ذلكإذا وقعت الريبه بأن قد يسن 
أو لم يئسن فَأمَا إذا جازت الحدّ و ارتفع الشّك بأنَّها قد يئست أو لم تكن الجاريه بَلَعّت الحدٌّ فليس عَليهنَّ عدّه. 


ع- (و) طلاق (المختلعه) ه- (و المبارأه) 


ص :/07 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *, ص: شح ؟ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8» ص: 8/حء 


و تدل عليه صحيحه محمد بن مسلم عن ابى عبد الله (عليه السلام): «الخلع و المباراه تطليقه بائن و هو خاطب من الخطاب)(1). 
وساف ينه 


لانه مع رجوعهما يحق للزوج الرجوع أيضاء كما تدل عليه صحيحه البقباق عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «المختلعه انرجعت فى 
شى ء هق الصلح يقول لأربجعن فى يقبعكة «(الألوض حيح عبد الله يق سناةةلا على المبارئه إلا أن يبدو للمرأه قيردٌ عليها ما أل 
منها»0). 


علا ء لا د ايا “ل الاين كار م م و لااى 5 4 00 
#- (و المطلقه ثلاثه بعد رجعتين) قال تعالى [الطلاق كتانب إلى خ كان طلنها غلا قغل لوخ بهذ عتى تبت زوج غير ): 


و من البائن ايضا طلاءق الحاكم فان للحاكم ان يطلق زوجه الممتنع من الانفاق و يكون الطلاق بائنا و ذلكك لان النصوص و ان 
لم تدل على ذلك بل دلت على ثبوت الولايه فى الطلاق» كما فى صحيحه ابى بصير: «سمعت ابا جعفر (عليه السلام) يقول: من 
كانت عنده امرأه فلم يكسها ما يوارى عورتها و يطعم ما يقيم صلبها 


ص :0794 
-١‏ وسائل الشيعه 8١1:10‏ الباب 8 من أبواب العدد الحديث ١‏ 


'- وسائل الشيعه :١8‏ 584 الباب ا من أبواب الخلع و المباراه الحديث ” 
“- وسائل الشيعه 18: 549 الباب , من أبواب الخلع و المباراه الحديث ؟ 


كان حقا على الامام ان يفرّق بينهما»(1) و غيرهاء فانه هو المفهوم من النص عرفا و الا يلزم نقض الغرض و عدم الفائده فى 
طلاق الحاكم. 


(و) الثانى: (رجعى و هو ما للمطلق فيه الرجعه) سواء (رجع أو لا) 


(و) الثالث: (طلاق العده) قلت: جعله قسيم الرّجعى غير صحيح و كان على المصنف أن يجعل الطلاق قسمين باينا لا رجعه فيه و 


رجعيا فيه الرّجعه. ثم يقسم الطلاق الرّجعيّ إلى عدّى و سنّى بالمعنى الأخصّ. 
(و هو أن يطلق على الشرائط ثم يرجع فى العده و يطأء ثم يطلق فى طهر آخر و هذه) أعنى المطلقه للعده (تحرم فى التاسعه أبدا) 


إذا كانت حره و قد تقدم أنها تحرم فى كل ثالثه حتى تنكح زوجا غيره بلا فرق بين كون طلاقها للعده ام للسنه بخلاف المطلقه 
تسعا فانها لا تحرم الا اذا كان الطلاق للعده عند المصنف وقد تقدم ان الاقوى حرمتها بالطلاق التاسع ولو كان للسنه. 


(و ما عداه) من أقسام الطلاق الصحيح و هو ما إذا رجع فيها و تجرد عن الوطء أو بعدها بعقد جديد و إن وطئ (تحرم فى كل 
ثالثه للحره وو فى كل ثانيه للأمه) كما تقدم. 


65١ ص:‎ 


7 من أبواب النفقات الحديث‎ ١ الباب‎ 77 :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 


ولا يخفى ما فى عباره المصنف من قوله: «و ما عداه» من اشكال و ذلكك لانه يتوهم منه ان طلاق العدّه لا يوجب التحريم و هو 


حصيله البحث: 


يطلق الطلاق المَدِنَيَ على كل طلاقٍ جائز شرعاً و هو ما قابل الحرام و هو ثلاثةٌ: بائنٌ وهو سنَّهُ: طلاق غير المدخول بهاء و 
اليائسه. و الضّ غيره إذ لا عده لهذه الثلاث و لا رجوع إِلَا فى عده. و المختلعه؛ و المبارأه ما لم يرجعا فى البذلء و المطلقه ثالث 


بعد رجعتين, و من البائن ايضا طلاق الحاكم فان للحاكم ان يطلق زوجه الممتنع من الانفاق . 
و الثانى: رجعى و هو ما للمطلق فيه الرجعه سواء رجع أو لا . 


و الثالث: طلاق العدّه و هو أن يطلق على الشّرائط ثم يرجع فى العدّه و يطأ ثتم يطلّق فى طهر آخر و هذه تحرم فى التاسعه أبدا و 
ما عداه و هو ما إذا رجع فيها و تجرد عن الوطء أو بعدها بعقد جديد و إن وطئ تحرم فى كل ثالثهِ للحرّه. و فى كل ثانيه للأمه 


65١: ص‎ 


و الأفضل فى الطلاق أن يطلق على الشرائط المعتبره» ثم يتركها 


(و الأفضل) عند المصنف (فى الطلاق أن يطلق على الشرائط) المعتبره فى صحته (ثم يتركها حتَى يخرج من العدّه ثم يتزوّجها 
ان شاء و على هذا) و هذا هو طلاق السنه بالمعنى الأخص ولا تحرم المطلقه به مؤبدا أبدا عند المصنف و الاقوى انه موجب 
للتحريم ايضا . 


و يستدل للافضليه بصحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) قال: «كل طلاق لا يكون على السّه أو طلاق على العدّه فليس بشى ء, 
قال زراره فقلت لأبى جعفر (عليه السلام): فتدر لى طلاق السنّه وطلاق العدّهء فقال: أمَا طلاق السَدِنّه فإذا أراد الرّجل أن يطلق 
امرأته فلينتظر بها حتّى تطمث و تطهرء فإذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين على ذلكك. ثم يدعها 
حتّى تطمث طمثتين فتنقضى عدّتها بثلااث حيض و قد بانت منه و يكون خاطبا من الخطاب إن شاءت تزؤجته و إن شاءت لم 
تروؤجه ع عليه تفقنها و السك ما دافك فى خذقها وغما عرارتان سق #قفبى العدى قالةى'أما طلاق العذه الذى قال الله عر و 
جل: (مَطَلقُوهُنَّ لِصدَّيِهنَ وَ أخضوا الْعِدّه] فإذا أراد الّجل منكم أن يطلّق امرأته طلاق العدّه فلينتظر بها حتّى تحيض و تخرج من 
حيضهاء ثم يطلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين عدلين و يراجعها من يومه ذلكك إن أحبٌ أو بعد ذلكك بِأيَام قبل أن 
تحيض و يشهد على رجعتها و يواقعها حتّى تحيض فإذا حاضت و خرجت من حيضها طلّقها 


ص : 0157 


تطليقه أخرى من غير جماع و يشهد على ذلكك ثم يراجعها أيضا متى شاء قبل أن تحيض و يشهد على رجعتها و يواقعها و تكون 
معه إلى أن تحيض الحيضه الثالثه فإذا خرجت من حيضتها الثالثه طلقها التطليقه الثالثه بغير جماع و يشهد على ذلكك فإذا فعل 
ذلكك فقد بانت منه ولا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره» قيل له: فإن كانت ممّن لا تحيض؟ قال: مثل هذا تطلق طلاق السنّه(1). 


و فيه: انه لا دلاله فيه على أفضلتِه السَنّهء و غايه ما فيه أن الطلاق المشروع قسمان. 
هذا و اشكل فى النجعه على الصحيح بإشكالات كلها مردوده و هى: 


ألاول: فى قوله «حتّى تطمث طمثتين فتنقضى عدّتها بثلاث حيض» فلا يصحُ لفظه و لا معناه و الضَواب أن يكون «حتّى تطمثُ 
طمثتين فإذا دخلت فى الثالثه انقضت عدّتها بثلا-ثه أطهار». وفيه: ان المراد منه واضح ولو بقرينه باقى الاخبار فالمراد من قوله 
«فتنقضى عدّتها بثلاث حيض»الدخول فى الحيضه الثالثه. 


0 0 
الثانى: فى قوله: «و أمَا طلاق العدّه الذى قال الله- إلخ» فكيف يمكن أن يكون طلاق السَمنّهِ على خلاف طلاق عدّه ذكره الله 


تعالى: فكل ما خالف القرآن زخرف يضرب به الجدارء و إِنْما السّئّه تفصيل ما أجمل فى الكتاب لا على خلافه... وفيه: انه لا 
دلاله فيه على كون طلاق السَنّه على خلاف القران فهو غير طلاق العده لكنه لا يخالف القران. 
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الثالث: فى قوله فيه مرّتين: «و يشهد على رجعتها» فالمفهوم منه وجوب الإشهاد على الرّجعه مع أنّه ليس بواجب. وفيه: انه لو ثبت 
فطلزوجرية بائ يل كان شور ودعلن كياب 


الرَابع: فى قوله «و تحيض الحيضه الثالثه» فلا يشترط فى طلاقها الثانى مضىئ ثلاث حيضات بل يكفى طهرها بحيضه واحده. وفيه: 
ان المراد من الحيضه الثالثه هى الحيضه التى سبقتها حيضتان اولاهما قبل الطلاق الاول وثانيهما قبل الطلاق الثانى فلا ربط له بما 
قال. 


الخامس قوله: «مثل هذا تطلّق طلاق اليَدنّه؛ فطلاق السمنّهِ أيضا ذكر طمثها كالعدّه فكيف خصّ من لا تحيض بطلاق السنّه. وفيه: 
انه لايتحقق طلاق العده فى من لاا تحيض كما هو واضح. 

السادس: فى قوله (أوّلا: و يراجعها- إلى- قبل أن تحيض. و ثانيا: ثم يراجعها أيضا متى شاء قبل أن تحيض) فهل الطهر شرط فى 
جواز الرّجوع إلى المرأه كما هو شرط فى الطلاق؟. وفيه: ان المراد به تفسير طلاق العده بان يرجع ويواقع و المواقعه غير ممكنه 
فى ايام الحيض. 


السابع: فى قوله: «و يواقعها حتّى تحيض- إلى- فإذا خرجت من حيضتها الثالثه» فهل يشترط فى الرّجوع بقاؤها عنده حيضه 
واحده فيكون الخروج من الحيضه الثالثه شرطا فى الطّلاق الثالث كما يكون الدّخول فى الحيضه الثالثه شرطا فى 


ص :6156 


انقضاء العدّه؟. و فيه: ان المراد به تفسير طلاق العده كيف تحصل الطلقات الثلاث. 
ثم قال: و ظاهره اختصاص الطلاق المحتاج إلى المحلل بالعدّى . وفيه: انه من مفهوم اللقب ولا حجيه فيه. 


و يستدل للافضليه بموثق ابن بككير عن زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): أحبٌ للّجل الفقيه إذا أراد أن يطلق امرأته يطلقها طلاق 
الَدئّه. ثم قال: و هو الذى قال الله عزّ و جلٌ ألَعَلَّ الله يْثِدِتٌ بَعْدَ ذلك أَمراً يعنى بعد الطلاق و انقضاء العدّه الترويج لها من 
قبل أن تزوّج زوجا غيره؛ قال: و ما أعدله و أوسعه لهما جميعا أن يطلّقها على طهر من غير جماع تطليقه بشهود ثم يدعها حنّى 
يخلو أجلها ثلاثه أشهر أو ثلاثه قروءء ثم يكون خاطبا من الخطاب)(1). 


لا 
وفيه: لوي و صني ال بقوله ١‏ اراعر الى قال اماد لح وخر تكو جاده 3إ لامر حي أن قوله 


تعالى إلَعَلَّ الله علّه لقوله جل و علا ١‏ تتركران عن موق ز تعر ا بشن أنهي العراء محدوقاة ررحم الوا 
العلّه. 
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مضافا الى الاشكال فى قوله: «و ما أعدله- إلخ) فانه أىّ عدل لهما أن يدع المرأه ثم يخطبها بعد العدّه؟ فليس ذلكك عدلا للرّجل 
لأنه يحتاج أن يخسر مهرا جديدا و لعلّه إذا رغب فيها لا تقبل» و ليس عدلا للمرأه أن تبقى مدّه بلا زوج فيعرها النّاس بذلكك و 
حينئذ فأىٌ محبويته للفقيه أن يفعل ذلكك. 


لا 
و يستدل للافضليه بموثقه الاآخر عن زراره» عن الباقر (عليه السلام): «الطلاق الذى يحنه الله و الذى يطلق الفقيه وهو العدل بين 


المرأه و الرّجل أن يطلقها فى استقبال الطهر بشهاده شاهدين و إراده من القلبء ثم يتركها حتّى يمضى ثلاثه قروء فإذا رأت الدّم 
ف أذ قطروهيق الغالقة وهى 'آخخر القرويت لذن الأقراء الأطيار شقن يانه عدر فى املكف عنسيا فإن شارك روحت ولت لد 
بلا زوج فإن فعل هذا بها مائه مرّه هدم ما قبله و حلّت بلا زوج و إن راجعها قبل أن تملك نفسهاء ثم طلقها ثلاث مرّات يراجعها 
و يطلّقها لم تحل له إلا بزوج)(1). 


و فيه: انه قد تقدم الاشكال فيه وانه قد طعن فيه الشيخ بكون الرّاوى عن زراره ابن بكير الفطحيّ و قال: «قد قدّمنا من الأخبار ما 
تضمّن أنّه قال حين سئل عن هذه المسأله هذا ممما رزق الله من الرَأى و لو كان سمع ذلكك من زراره لكان يقول حين سأله 
الحسين بن هاشم و غيره عن ذلكك و أنه هل عندكك فى ذلكك شى ءٌ كان يقول نعم روايه زراره ولا يقول نعم روايه رفاعه حتّى 
قال له الشائل إِنّ روايه رفاعه تتضمّن أنه إذا كان بينهما زوج فقال هو عند ذلك هذا ممما رزق الله تعالى 
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من الرّأى فعدل عن قوله إِنْ هذا فى روايه رفاعه إلى أن قال الزّوجٍ و غير الرّوجٍ سواء عندى فلمًا ألح عليه الشّائل قال هذا مما 
رزق الله من الرَأى و من هذه صورته فيجوز أن يكون أسند ذلكك إلى روايه زراره نصرءً لمذهبه اذى كان أفتى به و أَنّهِ لما أن 
رأى أن أصحابه لا يقبلون ما يقوله برأيه أسنده إلى من رواه عن أبى جعفر (عليه السلام) ..(1) و عليه فلا وثوق فى الخبر كما و 
قد تضمّن عدم الأثر فى الطلاق إذا لم يراجع فى العدّه مع أنّه خلاف القرآن و يرد عليه أيضا قوله: «لأنَّ الأقراء هى الأطهار» فإنَّ 
القروء كما هو لفظ القرآن «الاطهار؛ لا «الأ-قراء» و هى الحيضات لقول النّبِىَ (صلى الله عليه و آله) للمرأه «دعى الصّ لاه أَيَام 
أقرائكك). 


و بذلكك يظهر انه لا دليل على ما قاله المصنّف من ان الأفضل فى الطلاق هو طلاق السنه. 

(و قال بعض الأصحان) 

قيل: المراد به هو عبد الله بن بكير استنادا الى دعوى الكشى من كونه احد من اجمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنه و 
تصديقهم لما يقولون و أقروا لهم بالفقه(1). و فيه: انه صرح الشيخ فى فهرسته انه: «فطحى المذهب إِلَا أنه ثقه» وقال فى العدّه: 
«إِنّ الطائفه عملت بما رواه الشّيعه غير الإماميه كابن بكير و غيره فى ما 
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لم يكن له معارض من أخبار الإماميّه و لا إعراض عن الطائفه» و عليه فهو ليس من اصحابنا. 
ل 
و لعل مراد المصنّف عبد الله بن سنان لصحيحه الاتى و لا ريب فى كونه إماميًا من أصحاينا. 


و على اى حال فقد افتى ابن بكير فى (ان هذا الطلاق لا يحتاج الى محلل بعد الثلاث) بل استيفاء العده الثالثه يهدم التحريم و قد 
مر الجواب عن ما قال مفصلا. 


و اما لو كان المراد ابن سنان فلما رواه صحيحا عن الصادق (عليه السلام) تاره(1) و بدون اسناد إلى أحدهم عليهم السشّلام اخرى 
و هو: قال: «إذا طلّق الرّجل امرأته فليطلق على طهر بغير جماع بشهود؛ فإن تزوّجها بعد ذلك فهى عنده على ثلاث» و بطلت 
التطليقه الأمولى» و إن طلقها اثنتين ثم كف عنها حتّى تمضى الحيضه الثالثه بانت منه بثنتين و هو خاطب من الخطاب» فإن 
تزوّجها بعد ذلكك فهى عنده على ثلاث تطليقات و بطلت الاثنتان» فإن طلّقها ثلاث تطليقات على العدّه لم تحلّ له حتى تنكح 


زوجا غيره)(). 
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ففيه: مضافا لما تقدم من انه معارض بما تقدم و مخالف للكتاب انه متناقض و ذلكك لان قوله «بانت منه بثنتين» دال على عدم 
الانهدام و هو مناقض لصدره و ذيله الدالين على انهدام طلاقه و عليه فلا عبره به . 


(و الأصح احتياجه إليه) أى إلى المحلل. 
حصيله البحث: 


قيل: و الأفضل فى الطلاق أن يطلق على الشّرائط ثم يتركها حتّى تخرج من العدّه ثم يتزوّجها إن شاء و على هذاء قلت: لم تثبت 
افضليته و قيل: إِنّ هذا الطلاق لا يحتاج إلى محلل بعد النّلاثء و الأصيّح احتياجه إليه. 


و يجوز طلاق الحامل أزيد من مره 
(و يجوز طلاق الحامل أزيد من مره) 


مطلقا على الأقوى لاطلاق الادله و لصحيح إسحاق بن عمّار «قلت لأبى إبراهيم (عليه السلام): الحامل يطلقها زوجها ثم يراجعهاء 
ثم يطلّقها الثالثه؟ فقال: تبين منه و لا تحل له حتّى تنكح زوجا غيره»(1) الدال على عدم الفرق بين الحامل و غيرها. 
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و مثله صحيحه الادخر «عن أبى الحسن الأوّل (عليه السلام): سألته عن الحبلى تطلق الطلاق الذى لا تحل له حتّى تنكح زوجا 
غيره» قال: نعم قلت: أ لست قلت لى: إذا جامع لم يكن له أن يطلّق؟ قال: إِنّ الطلاق لا يكون إِلَّا فى طهر قد بان أو حمل قد بانء 
وهذه قد بان حملها)(١).‏ 


و مثلهما موثق ابن بكير» عن بعضهم قال: «فى الرّجل تكون له المرأه الحامل و هو يريد أن يطلقها؟ قال: إذا أراد الطلاق بعينه 
يطلقها بشهاده الشّهود» فإن بدا له فى يومه أو من بعد ذلكك أن يراجعها يريد الرّجعه بعينها فليراجع و يواقع» ثم يبدو له فيطلق 
أيضاء ثم يبدو له فيراجع كما يراجع أوّلاء ثتم يبدو له فيطلق فهى الّتى لا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره إذا كان إذا راجع يريد 
المواقعه و الإمساكك و يواقع)(1) و غيرها(. 


اقول: و المسأله ذات اقوال: 


الاول: قول الدَّيلمِيَ حيث انكر جواز طلاقها اكثر من مره فقال: «و البائن طلاق من لم يدخل بها و من لم يبلغ المحيض و اليائسه 
مه والامل الميقيه بعيلياى [ قعل يباو معى الباقة اله مق عالقيا خيلكف نيديا و لا يجوة أن ىن احنيها إلا 
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بعقد جديد) فترى جعله له كطلااق غير المدخول بها و غير البالغه و كطلاق اليائسه. و هو الظاهر من شيخه المفيد فقال (و 
الحافل السديى حمليا فطلق بواحده فى أي وقت شاء الإنسان» لكن كلامه أعمم من عدم جواز الرّجوع إليهاء و الدّيلمى منع من 


و يستدل على عدم امكان طلاقها اكثر من مره بما فى موثق أبى بصيرء عن الضّ ادق (عليه السلام): «الحبلى تطلس تطليقه 
واحده)0١).‏ 


و صحيجع زراره عن الباقر (عليه السلام) قال: «طلاق الحامل واحده فإذا وضعت ما فى بطنها فقل بانت منه)(7), 
و صحيح إسماعيل الجعفيئ» عن الباقر (عليه السلام): «طلاق الحبلى واحده فإذا وضعت ما فى بطنها فقد بانت200). 


وصحيح أبى بصيرء عن الصَادق (عليه السلام): «طلاق الحبلى واحده و أجلها أن تضع حملهاء و هو أقرب الأجلين)(5) و غيرها 


660١ ص:‎ 


١ ح١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص:‎ -١ 


6١04 من لا يحضره الفقيه» ج ص:‎ -١ 
؟ح/١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص:‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "امع‎ - 


وفيه: ان هذه النصوص ساكته عن جواز مراجعتها و عدم المراجعه و الظاهر انها ناظره الى ان طلاقها حين الحمل و الوضع يعد 
واحدا وليست فى مقام بيان انه لا يمكنه طلاقها اكثر من مره و يكفى احتمال ذلكك فلا ظهور لها بما يدعى. 


الثانى: قول الإإسكافى فى الطلاق الثانى و الثالث باشتراط جماعها و مضي شهر فقال:«و الحبلى إذا طُلقها زوجها وقع الطلاق و له 
أن يرتجعها فإن أراد طلاقها تركها شهرا من حال جماعها فى الرّجعه. ثم طلّقها فإن ارتجعها الثانيه و أراد طلاقها طلّقها كذلكك 
فإذا ارتجعهاء ثم طلقها كذلك لم تحل له حتّى تنكح زوجا غيره) و يشهد له صحيح (بناء على اتحاد يزيد الكناسى مع ابى خالد 
القماط) يزيد الكناسى قال: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن طلاق الحبلى فقال: يطلقها واحده للعدّه بالشّهود و الشّهورء قلت: 
فله أن يراجعها؟ قال: نعم و هى امرأته» قلت: فإن راجعها و متّدها ثم أراد أن يطلقها تطليقه أخرى؟ قال: لا يطلّقها حتّى يمضى 
لها بعد ما مسها شهرء قلت: فإن طلقها ثانيه و أشهد ثم راجعها و أشهد على رجعتها و مسّهاء ثم طلقها التطليقه الثالثه و أشهد على 
طلاقها لكل عدّه شهر [ا ظ] هل تبين منه كما تبين المطلقه للعدّه الّتى لا تحل لزوجها حتّى تنكح زوجا غيره؟ قال: نعم قلت: فما 
عدّتها؟قال: عدّتها أن تضع ما فى بطنهاء ثم قد حلّت للأزواج)(1). 


و فيه: انه مع غض النظر عن المعارض مما اعرض عنه الاصحاب ولم يعمل به الا الاسكافى. 


ص :7ه 


١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 87ح‎ -١ 


الثالث: ما فى رساله على بن بابويه: فإن راجع الحبلى قبل أن تضع ما فى بطنها أو تمضى لها ثلاثه أشهر ثم أراد طلاقهاء فليس له 
ذلك حتّى تضع ما فى بطنها و تطهر ثم يطلقهاء. قال: و لم يفضّل و كذا قال ابنه فى المقنع لكنه قال قبل ذلكك: «و إذا مضت 
بالحامل ثلاثه أشهر من قبل أن تضع فقد بانت منه و لا تحل للزُواج حتّى تضع) و حينئذ فذكر ثلاثه أشهر كذكر وضع الحمل 
فى الخروج من العدّه) فيكون المعنى لو راجعها مرّه قبل انقضاء العدّه لم يجر طلاقها ثانيه إلا بعد الوضع و طهارتها فيكون 
الحاصل عدم جواز طلاقها الثانى. ويشهد له خبر محمّد بن منصور الصيقلء عن أبيه» عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى الرّجل 
يطلق امرأته و هى حبلى» قال: يطلّقهاء قلت: فيراجعها قال: نعم يراجعهاء قلت: فإِنّهِ بدا له بعد ما راجعها أن يطلقها؟ قال: لا حتّى 
تضع)(1١).‏ 


هذا وفى المقنع بعد التعبير بمثل ما عن أبيه بلا-فصل «و سثل الضّ ادق (عليه السلام) عن المرأه الحامل يطلّقها زوجها ثم 
يراجعهاء ثم يطلّقها ثم يراجعهاء ثم يطلقها الثالثه فقال: قد بانت منه ولا تحل له حتّى تنكح زوجا غيره) و هو كالتناقضء ومثله 
قال فى فقيهه. 


ص :067 


01١١ من لا يحضره الفقيه» ج 1 ص:‎ -١ 


الرابع: ما ذهب اليه الشيخ فى النهايه و تبعه القاضى و ابن حمزه من جواز طلاقها مرّه و مراجعتها و جوّز طلاقها ثانيه للعدّه دون 
السَدِئّه جمعا منه للاخبار بذلكك, و هو كما ترى جمع تبرعى , هذا و لم يتعرّض أبو الصلاح و ابن زهره للمسأله ولم ينقل عن 
العباتم قنها فى افا 


واما موثق إسحاق بن عثّرار» عن أبى الحسن (عليه السلام): قلت له: رجل طلّق امرأته» ثم راجعها بشهود. ثم طلّقها ثم بدا له 
فراجعها بشهود, ثم طلقها فراجعها بشهود تبين منه؟ قال: نعم» قلت: كل ذلك فى طهر واحدء قال: تبين منه» قلت: فإن فعل ذلكك 
بامرأه حامل تبين منه؟ قال: ليس هذا مثل هذا»(١)‏ فقد تضممّن الرّجوع فى الطلاق الثالث و هو مخالف للكتاب فلا عبره به. 


(و يكون طلاق عده إن وطئ) 


بعد الرجعه ثم طلق كما هو مدلول صحيح اسحاق المتقدم «قال: إن الطلاق لا يكون إِلَا فى طهر قد بان أو حمل قد بان» و هذه 
قد بان حملها(1) الدال على ان حكم الحمل البين حكم الطهر , و إِلّا يطأ بعدها (فسنه بمعناه الأعم) و ذلك لان طلاق السنه 
بالمعنى الأخص لا يقع بها لأنه مشروط بانقضاء العده ثم التزوج بها 


ص :0615 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 97حع؟ 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: "الاح08١‏ 


ثانيا كما سبق و عده الحامل لا تنقضى إلا بالوضع و به تخرج عن كونها حاملا فلا يصدق أنها طلقت طلاق السنه بالمعنى 
الأخص ما دامت حاملا . 


و الأولى تفريق الطلقات على الأطهار 

(والاولى تفريق الطلقات على الاطهار) بأن يوقع كل طلقه فى طهر غير طهر الطلقه السابقه (لمن أراد أن يطلق و يراجع) أزيد من 
مره, و ظاهره حصر الخلاف فى التطليق مرّات فى طهر واحد دون أطهار مع أنّه فى الأطهار لو لم يكن وقاع؛ أيضا خلافء فقال 
العمانيّ: «فلو طلقها من غير جماع بتدنيس مواقعه بعد المراجعه لم يجز ذلكك لأنّه طلقها من غير أن ينقضى الطهر الأوّل و لا 
تنقضى الطهر الأوّل إلا بدني المواقعه بعد المراجعه. و إذا جاز أن يطلق الطليقه الثانيه بلا طهر جاز أن يطلّق كل تطليقه بلا 
طهر و لو جاز ذلكك لما وضع الله الطهر). 

ولم بجز العمانّ أيضا الطلاق فى السفر إذا كان الرّجوع فى السفر لعدم وقوع وقاع, فقال: «و لو طلّقها ثم خرج إلى سفر فأشهد 
على رجعتها شاهدى عدل و هو غائب عنها فى سفره. ثم طلّقها و هو فى سفره لم يجز ذلكك). 

و هو المفهوم من انتصار المرتضى فقال فى ضمن مسأله «إِنْ الطلاق الثلاث بلفظ واحد لا يقع): «فإن قيل: إذا ثبت وجوب تفريق 
الطلاق فلا فرق بين أن يكون فى 


ص :ههه 


طهر واحد أو طهرين» و أنتم لا تجوّزون تفريقه فى طهر واحدء قلنا: إذا ثبت وجوب التفريق فكل من أوجبه يذهب إلى أنّه لا 
يكون إِلَا فى طهرين». 


و مثلهما الكلينيّ فروى روايات متعدده فى ذلكك منها موثق أبى بصيره عن الصّادق (عليه السلام): «المراجعه هى فى الجماع» و 
إِنَا فإِنّما هى واحده)(١)‏ 


و صحيح عبد الرّحمن بن الحّاج: عنه (عليه السلام) قال: فى رجل طلق امرأته: له أن يراجع؛ و قال: لا يطلّق التطليقه الأخرى 
حتّى يمسّها)(1). 


و صحيح إسحاق بن عمّار» عن أبى إبراهيم (عليه السلام): «سألته عن رجل يطلق امرأته فى طهر من غير جماع, ثم يراجعها فى 
يومه ذلكك ثم يطلقها تبين منه بثلاث تطليقات فى طهر واحد؟ فقال: خالف اله قلت: فليس ينبغى له إذا هو راجعها أن يطلقها 
إلا فى طهر؟ قال: نعم» قلت: حتّى يجامع؟ قال: نعم)(1)و صحيح زراره(6) و قد تقدم و بمضمونه عبر الفقيه و مثله فى مقنعه , و 
يدل على اشتراط الوقاع فى الرّجوع غيرها أيضا 


ص :6067 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: "الاح‎ -١ 
” ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ”الاح‎ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: لاح ؟‎ -" 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 20ح‎ -* 


و لكن يعارضها صحيح عبد الحميد بن عوّاضء و محمّد بن مسلم قالا: «سألنا أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل طلق امرأته و 
أشهد على رجعتها و لم يجامع, ثم طلّق فى طهر آخر على السدمّه أ تثبت التطليقه الثانيه بغير جماع؟ قال: نعم إذا هو أشهد على 
الرّجعه و لم يجامع كانت التطليقه ثابته)(2١).‏ 


و صحيح البزنطئّ: سألت الرّضا (عليه السلام) «عن رجل طلق امرأته بشاهدين ثم راجعها و لم يجامعها بعد الرّجعه حتّى طهرت 
من حيضهاء ثم طلّقها على طهر بشاهدين أ تقع عليها التطليقه الثانيه و قد راجعها و لم يجامعها؟ قال: نعم)(5). 


و خبر أبى على بن راشد: سألته مشافهه عن رجل طلق امرأته بشاهدين على طهرء ثم سافر و أشهد على رجعتهاء فلمًا قدم طلقها 
من غير جماع أ يجوز ذلكك له؟ قال: نعم» قد جاز طلاقها)() و عليه فتقع المعارضه بين ما تقدم و هذه الاخبار وقد تضمّن 
الاول منها اشتراط الإشهاد فى الرّجعه و لا نقول به , و الاخير لا دلاله فيه على انه يحسب طلاق ثان فيبقى صحيح البزنطى و هو 
مضافا الى ان معارضه فوق حد الاستفاضه اعرض عنه الاصحاب و عليه فالاقوى هو ان الرجوع لا يؤثر بلا وقاع . 


ص :001 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 0*ح 0/8 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 0ح 04 
'- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج / ص: 50ح ٠ع‏ 


و أمًّا مافى صحيح محمّد بن مسلمء عنه (عليه السلام): «الرجعه بغير جماع تكون رجعه؟ قال: نعم)(١)‏ و مثله غيره(1) فلا دلاله 
فيهما إلا على أن أصل الرّجوع بدون أن يتعقّبه طلاق لا يشترط فيه وقاع و به صرّح الشَّديخْ أيضا, و حمل المختلف له على أن 
المراد به طلاق العدّه بلا وجه. 


ولو طلق مرات فى طهر واحد 


(و لو طلق مرات فى طهر واحد) بأن يطلق و يراجع ثم يطلق و يراجع و هكذا ثلاثا (فخلاف أقربه الوقوع مع تخلل الرجعه) بين 


عاو قل وى كيدل على يران لكي إلى | التو فى عير الصادة لالينة. وفيه: : انه صحيح اذا كان الْنّهى عن أمر غير 
0 لا 

دخيل كمافى قوله تعالى لتر بترن ور درضن ١‏ افناوع امد موا حي من عن إخراج المطلقه. و 

إخراجها ليس بدخيل فى صيحه طلاقهاء و أما إذا كان دخيلا كالنهى عن طلاق الحائض و طلاق الطاهر فى طهر المواقعه فالنّهى 

بفسده و هنا كالثانى له الأول 


6060/٠: ص‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: دح /ه 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 6ح 8ه 


طلاق غير المدخول بها ثلانا 


ثم ان الشيخ قال باحتياجها الى المحلل حتى لو لم تكن مدخولا بها اذا طلقها ثلاثا, قلت: و يشهد له مضافا الى اطلاق الايه 
المباركه صحيح عبد الله بن سنان» عن الصّادق (عليه السلام) «فى امرأه طلقها زوجها ثلاثا قبل أن يدخل بهاء قال: لا تحل حتّى 
تنكح زوجا غيره)(1). 

و صحيح ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع عن ابن رئاب عن طربالء عنه (عليه السلام): سألته عن رجل طلق امرأته تطليقه 
قبل أن يدخل بها و أشهد على ذلكك و أعلمهاء قال: قد بانت منه ساعه طلّقها و هو خاطب من الخطابء قلت: فإن تزوّجهاء ثم 
طلقها تطليقه أخرى قبل أن يدخل بها؟ قال: قد بانت منه ساعه طلقهاء قلت: فإن تزوّجها من ساعته أيضاء ثم طلقها تطليقه؟ قال: 


قد بانت منه و لا تحل له حتّى تنكح زوجا غيره)(؟) 


ص :60694 


١7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: هءح‎ -١ 
١70 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: همح‎ -" 


و صحيح محترد بن إسماعيل بن بزيع عن الرَضا (عليه السلام) قال: البكر إذا طلقت ثلاث مرّات و تزوّجت من غير نكاح فقد 
بانت و لا تحل لزوجها حتّى تنكح زوجا غيره»(1). 

و اما ما فى معتبر الفضل بن شاذان عنه (عليه السلام): و إذا طلقت المرأه للعدّه ثلاث مرّات لم تحلّ لزوجها حتّى تنكح زوجا 
غيره» و قال أمير المؤمنين (عليه السلام): انّقوا تزويج المطلّقات ثلاثا فى موضع واحد فإِنّهِنَ ذوات أزواج- الخبر»(؟) فيحتمل ان 
يكون المراد من العده ما فى قوله تعالى فى سوره الطلاق (إذا طَلَفْنَم اللء مَطَلَفُوهَنَّ لِدَتِهِنَ 1 لا المراجعه فى العدّه , و مثله 
عبرم 

و تحتاج مطلقا مع كمال الثلاث 

(و تحتاج) المطلقه مطلقا (مع كمال) الطلقات (الثلاث إلى المحلل للنص) كما تقدم تحقيقه و يكفى فى ذلكك ظاهر الكتاب. 


68٠: ص‎ 


١2 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: هع‎ -١ 
؟- العيون باب 7 (فى ما كتبه الرّضا (عليه السلام) للمأمون فى محض الإسلام)‎ 
737 بوك عيون أخبار الرضا (عليه السلام»» ج 3 ص: 6ح‎ 


و لا يلزم الطلاق بالشك فيه 
(و لا يلزم الطلاق بالشكك فيه) 


حتى تندفع الشبهه الناشئه من احتمال وقوعه بل يبقى على حكم الزوجيه لأصاله عدمه و بقاء النكاح, و الأصل فيه أنْ الخلاف 
قال: «مع المّكك لا يلزمه الطلاق لث وجرياى لذ اانه قال الشافعى: يستحبٌ أن يلزم نفسها واحده- إلخ). 


حصيله البحث: 


يجوز طلاق الحامل أزيد من مرّهٍ و يكون طلاق عدَّهٍ إن وطئ بعد الرجعه ثم طلق , و إلا يطأ بعدها فسنَّهٌ بمعناه الأعم» و لو طلق 
مرّاتِ فى طهر بأن يطلق و يراجع ثم يطلق و يراجع و هكذا ثلاثا فالاقوى انه يحسب طلاقا واحدا هذا اذا كانت مدخولا بهاء و لو 
لم تكن مدخولا بها و طلقها ثلاثا بعد العقد عليها ثلاثا فلا تحلّ له حتّى تنكح زوجا غيره, ولا يلزم الطلاق بالشّك حتى تندفع 
الشبهه الناشئه من احتمال وقوعه بل يبقى على حكم الزوجيه . 


و يكره للمريض الطلاق 
(و يكره للمريض الطلاق) 


68١: ص‎ 


للنهى عنه فى موثق عبيد بن زراره قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المريض أ لهُ أن يطلّق امرأته فى تلكك الحال قال 
لا(1) المحمول على الكراهه جمعا بينه و بين ما دل على وقوعه صريحا كصحيح الحلبى « هل يجوز طلاقها قال نعم)(1). 


(فإن فعل توارثا فى) العده (الرجعيه) 


من الجانبين كغيره خلافا للشّيخ فى النّهايه و التَهذيبين وابن حمزه بتوارثهما فى العدّه فى الرجعيّه و غيرها و قد رجع عنه فى 
مبسوطيه و يدل على توارثهما فى الرجعيه مضافا الى انها ما دامت فى العده فهى زوجته موثق محمد بن قيس الاتى و صحيح 
صفوان عن يحيى الا-زرق عن عبد الرّحمنء عن الكاظم (عليه السلام) قال: «سألته عن رجل يطلق امرأته آخر طلاقها؟ قال: نعم 
يتوارثان فى العدّه)0). 


نعم لا يتوارثان بعد التطليقه الثالثه اذا كان صحيحا غير مريض كما فى موثق محمد بن قيسء عن الباقر (عليه السلام) قال: «قضى 
فى المرأه إذا طلقهاء ثم توفى عنها زوجها و هى فى عدّه منه ما لم تحرم عليه فإنّها ترثه و يرثها ما دامت فى الدّم من 


ص : 687 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج , ص: ١17١ح١‏ 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج © ص: ١١177‏ 
9- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ١8ح ١11‏ 


شكيفيا النالقة فى التطليقفيى الأو لقان علقي قلاكا فاليا الا كرك ووصيااو ل ررك منيات لكر قر لا يفف اشغوره الموعق 
هو الصحيح لا المريض. 


و اما ما فى صحيح الحلبيّ: «سئل عن الرّجل يحضره الموت فيطلق امرأته هل يجوز طلاقه؟ قال: نعم و إن مات ورثته» و إن ماتت 
لم يرثها:(1) الدال على عدم ارثه لها فالمراد به بعد الخروج من العده كما يشهد له خبر الحلبئ» و أبى بصيرء و أبى العئاس 
جميعاء عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «أنّه قال: ترثه و لا يرثها إذا انقضت العدّه)0). 


(و ترثه هى فى البائن و الرجعى إلى سنه) 


من حين الطلا-ق كما فى الاخبار المستفيضه و اختلف الاصحاب فى ان ثبوت الا-رث للمطلقه فى المرض هل هو مترتب على 
الثانى لموثق سماعه و رجحه العلامه فى المختلف و الإرشاد و السر فى ذلكك ان النصوص مطلقه عدا خبر يونس و موثق سماعه 
فانهما مقيدان بما اذا كان بحال الاضرار قال سماعه: «سألته (عليه السلام) عن رجل طلّق امرأته و هو 


ص :687 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 195/١‏ 


؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: هلاح 1/17 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج /اء ص: امع 


مريض؟ قال: ترثه ما دامت فى عدّتها و إن طلّقها فى حال إضرار فهى ترثه إلى سنه, فإن زاد على الّدنه يوما واحدا لم ترثه و 
تعتد منه أربعه أشهر و عشرا عدّه المتوفى عنها زوجها/(1) و القاعده فى مثله تقتضى حمل المطلق على المقيد , و اليه ذهب 
الشيخ فى الاستبصار و ذكر انه مع عدم التهمه لا ترث بعد العدّه الرَّجِعيّهه و ذهب إليه الإسكافيّ؛ و هو ظاهر الكلينق حيث روى 
موثق سماعه المتقدّم» و هو المفهوم من الصٌدوق فى الفقيه حيث افتى بخبر يونسء؛ عن بعض رجاله. عن الصّادق (عليه السلام): 
«سألته ما العله الّتى من أجلها إذا طلق الرّجل امرأته و هو مريض فى حال الإضرار ورثته و لم يرثها؟ فقال هو الإضرار و معنى 
الإضرار منعه إِيّاها ميراثها منه فالزم الميراث عقوبه)0). 


(ما لم تتزوج) بغيره (أو يبرأ من مرضه) 


فينتفى إرثها بعد العده الرجعيه و إن مات فى أثناء السنه كما فى صحيح ابى العباس عنه (عليه السلام): «إذا طلق الرّجل المرأه فى 
مرضه ورثته ما دام فى مرضه ذلككء و إن انقضت عدّتها إلا أن يح منه. قال: قلت: فإن طال به المرض؟ قال: ما بينه و بين 
سنه) 00 


ص : 6816 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ص ١7‏ و الإستبصار. ج 3 ص: حار 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج اث ص: الح ملام 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 7177 


و صحيح صفوان بن يحيى عن عبد الرّحمن بن الحصّاج عمّن حدَّئه عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى الرّجل المريض يُطلق 
امرأته و هو مريض قال إن مات فى مرضه ذلكك و هى مقيمه عليه لم تتزوّج ورثته و إن كانتقد تزوّجت فقد رضيت الذى صنع و 
لا ميراث لها/11١)‏ الدال على عدم ارثها لو تزروجت. 


حصيله البحث: 


يكره للمريض الطلاق فإن فعل توارثا فى الرّجِعتّه نعم لا يتوارثان بعد التطليقه الثالثه اذا كان صحيحا غير مريض , و ترثه هى فى 


البائن و الرَّجعيَ إذا طلّقها فى حال إضرار إلى سنه. ما لم تتزوّج أو يبرأ من مرضه . 

و الرجعه تكون بالقول و بالفعل 

(و الرجعه تكون بالقول مثل رجعت و ارتجعت. و بالفعل كالوطى و التقبيل و اللمس بشهوه) 
لدلالته على الرجعه كالقول و ربما كان أقوى منه و لا تتوقف إباحته على تقدم رجعه لأنها زوجه. 


ص :620 


716 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج لا ص:‎ -١ 


هذا و ذهب إلى عدم كفايه الفعل؛ الشَافعيَ فاشترط تقدّم القول فى حلّيِه الوطى. و ذهب مالكك إلى كفايه الفعل» لكن مع ننه 
الرّجوع و ردّهما «الخلاف» بقوله تعالى إوَ بُعُولَتهُنَ أحق بِرَدّهِنَّ 1 فسْمى المطلق الرّجعى بعلا. 


بعد انقضاء العدّه جلّد الحدّ و إن غشيها قبل انقضاء العدّه كان غشيانه لها رجعه لها به1(0) و عليه فالفعل مطلقا يعد رجوع شرعا 
لعدم الخصوصيه للغشيان , و بذلكك يظهر ضعف ما قيل: «و ينبغى تقيبد الفعل بقصد الرّجوع به أو بعدم قصد غيره لأنّه أعم 
خصوصا لو وقع منه سهوا و الأجود اعتبار الأوّل) فهو اجتهاد قبال النص و قد عرفت أنه مذهب مالكك. 


و إنكار الطلاق رجعه 
(و إنكار الطللاق رجعه) 


كما يشهد لذلكك صحيح أبى ولّماد الحنّاط» عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه ادّعت على زوجها أنه طلقها تطليقه 
طلاق العدّه طلاقا صحيحا يعنى على طهر من غير جماع و أشهد لها شهودا على ذلكك ثمّ أنكر الرّوج بعد ذلك, فقال: إن كان 


ص :688 


-١‏ من لا يحضره الفقيه اج 5 ص 717١‏ باب ما يجب به التعزير و الحد و الرجم و القتل.. 


إنكاره الطلاق قبل انقضاء العدّه فإنّ إنكاره للطلاق رجعه لها- الخبر»(١)‏ و به افتى الفقيه(؟). 
و لو طلق الذمّيه جاز مراجعتها 
(و لو طلق الذمّيه جاز مراجعتها و لو منعنا من ابتداء نكاحها دواما) 


لما تقدم من أن الرجعه ترفع حكم الطلاق فيستصحب حكم الزوجيه السابقه لا أنها تحدث حكم نكاح جديد و من ثم أمكن 
طلاقها ثلاثا قبل الدخول بعدها استصحابا لحكم الدخول السابق و بدليل جواز استدامه نكاحها لو أسلم زوجها دونها و لو منع 
من ابتدائه لأنّ علاقه الؤّوجتِه بعد الطلاق ما لم تنقض العدّه باقيه بدليل ارثهما و بدليل أنٌّ المدخول به إذا طلقها ثم راجعها 
كرارا بغير دخول تعتدٌ بعد الطلاسق الأدخير كما هو المفهوم من معتبر زراره عن أحدهما (عليه السلام) «فى رجل يطلّق امرأته 
تطليقة ثم يدعها حتَّى تمضى ثلاثه أشهر إلا يوماً ثم يراجعها فى مجلس ثم يطلّقها ثم فعل ذلكك فى آخر الثّلائه الأشهر أيضاً 
قال فقال إذا أدخل الرّجعه اعتدِّت بالتطليقّه الأخيره و إذا طلّق بغير رجعه لم يكن له طلاق)(*). 


ص : /68 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: علاح ١‏ 


"- الفقيه فى ١8‏ من باب ما يجب به التعزير و الحد. 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: هلاح ١‏ 


و لو أنكرت الدخول عقيب الطلاق قدّم قولها 


(و لو أنكرت الدخول عقيب الطلاق) لتمنعه من الرجعه (قدّم قولها و حلفت) لأصاله عدم الدخول و لصحيح أبى ولّاد الحتاطء 
عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن امرأه ادّعت على زوجها أنه طلّقها تطليقه طلاق العدّه طلاقا صحيحا - يعنى على طهر من 
غير جماع - و أشهد لها شهودا على ذلككء ثم أنكر الزّوجٍ بعد ذلكك, فقال: إن كان إنكاره الطلاق قبل انقضاء العدّه إن إنكاره 
للطلاق رجعه لها و إن كان إنكاره الطلاق بعد انقضاء العدّه فإنَ على الإمام أن يفرّق بينهما بعد شهاده الشّهود بعد أن تستحلف 
أن إتكازه للطلاق بعد انقضاء العده.و هو خاطب: مع الخطاب ارو مورده و إن كان انكار الإجل لأصل الطلاق و كوه بشهوة 
الطلاق و كون الإنكار مثل رجوع لكن تدّعى المرأه أنْ هذا الرّجوع الذى حصل من إنكاره كان بعد العدّه - و أمر العدّه إليها 
كما سياتى- فيقبل قولها لكن تستحلف وكذلك انكارها للدخول فأنّ الأصل عدم الدّخول. 


و الأصل فى قول المصئّف ما فى المبسوط فى كتاب رجعته «إذا طلّقها طلقه رجعيه ثم اختلفا فى الإصابه فقال الرّوج: طلقتكك 
بعد ما أصبتكك فلى عليكك الرجعه و لكك كمال المهر و عليكك العدّه: و قالت هى: طلقتنى قبل الإصابه فليس علي العدّه ولا 
لكك على رجعه و لى عليكك نصف المهر فالقول قولها مع يمينهاء لأنّ 


ص :/68 


١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع ص: علاح‎ -١ 


التلاسق :11 كان : كات كسولج قد الآمناءه #القلاع أل القرقة فوفك قاذ اذ الأعاته اقهن. ام اناطنا رمك أن يتنه 
إِ فى نكاح لا يعلم فيه الإصابه فالظاهر وقعت فإذا اذعى الإصابه اذعى أمرا باطنا يريد أن يرفع ب 
الظاهر فإذا حلفت سقطت دعوى الرّوج- إلخ». 


حصيله البحث: 


و الرّجعه يكون بالقول مثل رجعت و ارتجعت. و بالفعل كالوطئ و التقبيل و الأمس بشهوهء و إنكار الطلاق رجعة؛ و لو طلق 
الذَّمَيِ جاز مراجعتها و لو منعنا من ابتداء نكاحها دواماً لجواز استدامه نكاحها لو أسلم زوجها دونها لأن الرجعه ترفعم حكم 
الاق و ل انكرت الخول عقب الطلذق حلفت 


و رجعه الأخرس بالإشاره المفهمه لها و أخذ القناع عن رأسها 
(ووحتطة ارين بالإشاره المفهمه لها و أخذ القناع عن رأسها) 


لما تقدم من أن وضعه عليها إشاره إلى الطلاق و ضد العلا.مه علامه الضد ولا نص هنا عليه بخصوصه والورّجعه ليست فوق 
الطلاق» وورد فى طلاقهأنه يأخذ مقنعتها فيضعها على رأسها و يعتزلها كما فيمعتبر الت كونى(١)‏ و مثله خبر أبى بصير() , و 
يمكنه الرّجعه بالفعل كغيره لما تقدم. 


ص :084 


"118 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 
باب178 طلاق الأخرس‎ 7١١ الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج “اص‎ -١ 


و يقبل قولها فى انقضاء العدّه 
(و يقبل قولها فى انقضاء العدّه فى الزمان المحتمل) لانقضائها فيه (و أقله سنّه و عشرون يوما و لحظتان) 


إن كانت معتده بالأقراء و ذلكك بأن يطلق و قد بقى من الطهر لحظه ثم تحيض أقل الحيض ثلاثه أيام ثم تطهر أقل الطهر عشره 
ثم تحيض و تطهر كذلكك ثم تطعن فى الحيض لحذه .هذا إذا كانت حره و لو كانت أمه فأقل عدتها ثلاثه عشر يوما و لحظتان. 


(و) فى هذه اللحظه (الأخرنة دلاله على الخروج) من العده أو من الطهر الثالث لاستبانته بها (لا جزء) من العده لأنها ثلاثه قروء و 
قد انقضت قبله فلا تصح الرجعه فيها و يصح العقد. 


و أمَا قبول قولها فى زمان لم يعلم كذبها فيدل عليه صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام) «قال: العدّه و الحيض للنّساء إذا ادّعت 


صدّقت)»(1). 


قلت: لكن ورد فى خبر زراره ان المرأه التى تحيض فى الشهر ثلاءث مرات تكون عدتها ثلا-ثه اشهر ففيه: «إذا نظرت فلم تجد 
الأقراء إِنَّا ثلاثه أشهر فإذا كانت لا 


ص: ١٠/ام‏ 


١ح٠١١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


يستقيم لها حيض تحيض فى النَّهر مرارا إن عدّتها عدّه المستحاضه ثلاثه أشهر و إذا كانت تحيض حيضا مستقيما فهو فى كل 
شهر حيضه بين كل حيضتين شهر و ذلكك القرء)(١)‏ و فيه: انه لم نقف على من افتى به فلا عبره به. 

(و ظاهر الروايات أنه لا يقبل منها غير المعتاد إِنَا بشهاده أربع من النساء المطلعات على باطن أمرها و هو قريب) 

عملا بالأصل و استصحابا لحكم العده و لموثق السّكونيّ عن جعفر عن أبيه أنْ علا (عليه السلام) «قال: فى امرأه ادّعت أنّها 
اكب لحك محش فى شور فقال: كلقرا فسو من يظائفيا أن حيقيها كاناق ناعقي على معت فاة يدن عفدنت :و إن 
فهى كاذبه)(1) و فيه قال الشيخ: «الوجهٌ فى هذا الخبر أن نحملهٌ على من كانت منَّهِمهٌ فى قولها»(2) و هو القدر المتيقن من 
الموثق و هو الاقوى فلا وجه لطرحه. 


و اما قول المصنف الا يقبل منها.. إِلَا بشهاده أربع من النساء» ففيه: انه غير دال على اشتراط الأربع بل لا يبعد أن يكون المراد من 
قوله «نسوه من بطانتها» الجنس فيكفى فيها الواحده و لو أريد به الجمع فأقله ثلاثه. و الحاصل انه يقبل قولها الّا اذا كانت متهمه . 


ص: ١/اة‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ت ص ٠٠١‏ باب عده المسترابه 
"- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 02"اح ” 
- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: 001" 


حصيله البحث: 


و رجعه الأخرس بالإشاره و أخذ القناع و يقبل قولها فى انقضاء العدّه فى الزّمان المحتمل و أقله سنّهُ و عشرون يوماً و لحظتان» و 
الأخيره دلالهٌ على الخروج لا جزءٌ» و يقبل منها قولها فى غير المعتاد الا اذا كانت متهمه . 


الفصل الثالث فى العدد 
اشاره 


و العدد بالكسر فالفتح جمع عدّه, و العده هى بمعنى وجوب التربص على المرأه فتره معينه بتركث الزواج فيها سواء جاز لزوجها 
الرجوع اليها أم لا. 


و لاعدّه على من لم يدخل بها الزوج إلا فى الوفاه 
(و لا عدّه على من لم يدخل بها الزوج) 


كما يدل عليه قوله تعالى: [... نَم طَلْفَتمُوهُنَ مِنْ قبل أنْ تَمَسُوهُنّ كا لك عَلَتِهِنَ مِنْ حِتدَّهِ تَغْوَدُونَها)(1) و الروايات الشريفه. 
كصحيحه أبى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام): «اذا طلق الرجل امرأته قبل أن يدخل بها تطليقه واحده فقد بانت منه و تزوج 


مخ ساعديا ان شاءت»(0) وغيرها. 


ص: لاه 


-١‏ الاحزاب ايه 9ع 
؟- وسائل الشيعه :١8‏ 8505 الباب ١‏ من أبواب العدد الحديث " 


(إِنَّا فى الوفاه» فيجب أربعه أشهر و عشره أيام ان كانت حرّه) 


اما ان عده المتوفى زوجها اربعه اشهر و عشره ايام فيدل على ذلكك قوله تعالى: (وَ الِّينَ يَُوكَونَ مِْكم و يَذَرُونَ زاجأ بتربَصْنَ 


بأنْفْسِهنَ أزبعة أَشْهْرِ وَعَشْرا](1). 


ولمح اس وميه عاك و الفية ولول يكو وودقية زاجأ وَصدي رجهم متاعا إلى الحؤل غَيرإخراج فإ 
حر جر خن كل هناد عيكو فى ما تعاق فى الفدو وق مفووق ]لز تتهيان حيدهها حول قلية: انه ربما لم يكن هذا أجلا لعده 
و يري ل 0 
المعنى فهو تشريع قبل نزول آيه العده و منسوخ بها اتفاقا. 


و الروايات فى المسأله كثيره» كصحيحه ابى بصير عن ابى عبد الله (عليه السلام): «ان رسول الله (صلى الله عليه و آله) قال 
للنساء: اف لكن قد كنتنٌ قبل ان ابعث فيكن و ان المرأه منكن اذا توفى عنها زوجها اخذت بعره فرمت بها خلف ظهرها ثم 
قالت: لا امتشط و لا اكتحل و لا اختضب حولا كاملا و انما امرتكن بأربعه أشهر و عشرا ثم لا تصبرن»10) و غيرها. 


ص : 0/7 
-١‏ البقره: ع 


"3 البقره: عرض 
*- وسائل الشيعه 18: 88١‏ الباب ٠‏ من أبواب العدد الحديث ١‏ 


و اما ثبوت العده للزوجه من دون فرق بين حالات الزوج من كونه كبيرا أو صغيرا , و من دون فرق بين حالات الزوجه من كونها 
صغيره أو كبيره؛ يائسا او لاء مدخولا بها او لاء دائمه أو متمتعا بها فلإطلاق ما تقدم من الآيه الكريمه و الروايات الشريفه. 


واما خبر محمد بن عمر الساباطى: «سألت الرضا (عليه السلام) عن رجل تزوج امرأه فطلقها قبل ان يدخل بها قال: لا عده عليها. 
و سألته عن المتوفى عنها زوجها من قبل ان يدخل بها قال: لا عده عليهاء هما سواء»(١)الدال‏ على اشتراط الدخول فى ثبوت عده 
الوفاه» فمضافا الى ضعف سندهما بالساباطى نفسه ساقطه عن الحجيه لهجران الاصحاب لمضمونها. 


هذا فى غير الحامل و اما الحامل فعدتها أبعد الأجلين كما سياتى. 


قال فى ردٌ العامّه «بأنّ المتعه لو كانت حرّه لكانت عدّتها أربعه أشهر و عشراء فأمَا ما ذكروه من الاعتداد فهم يخصّون الأمه فى 
عدّه المتوفى عنها زوجها لأنّ الأمه عندهم زوجه و عدّتها شهران و خمسه أُيَامِ و إذا جاز تخصيص ذلك بالدّليل خضصتها 
المتمع بها بمثله: 


(و نصفها ان كانت أمه) 


ص : ؟/ام 


5 الباب 8" من أبواب العدد الحديث‎ 827 :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 


عند || 1 كما استفاضت بذلك النصوص مثل صحيح محمّد بن قيس عن الباقر (عليه السلام): طلاق العبد للأمه تطليقتان- 
إلى- فإن مات عنها زوجها فأجلها نصف أجل الحرّه شهران و خمسه أيّام'(1) و غيره. 


و إلى هذا التفصيل ذهب العماني و الإسكافى و المفيد و الدّيلميَ وابن حمزه المرتضى. 


لكن يعارض ذلكك صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام):« أن الأمدى الحو كلقيييا ]ذا هات عنينا ووجاهما فى العذة سواه إلا 
أن الحرّه تح و الأمه لد تحنٌ»(؟). 


و صحيح وهب بن عبد ربّه عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن رجل كانت له أمٌ ولد فزوّجها من رجل فأولدها غلاماء ثم إن 
الرّجل مات فرجعت إلى سييدها أله أن يطأها؟ قال: تعتدٌّ من الرّوجٍ أربعه أشهر و عشراء ثم يطأها بالملكك بغير نكاح200) و 
غيرهما: 

و فصل التهذيبان بين أمه أمٌ ولد فكالحرّه و أمه غير أمٌ ولد فعدّتها نصف الحرّه و استند فيه إلى صحيح وهب المتقدم وغيره» و 
مورد كلام الشيخ أمّ ولد مولاها و 


ص :0 /اة 
-١‏ التَهذيب فى ١178‏ من أخبار عدد نسائه 


-١‏ التّهذيب فى ١178‏ من أخبار عدد نسائه 


*- التتهذيب فى ١١‏ من أخبار عدد نسائه 


مثله ابن حمزه» و قال القاضى بكونها مثل الحرّه إذا كانت أمّ ولد من مولاها أو من زوجها ولا معنى لنسبه أمّ ولد إلى غير 
الى كما لازيخلى. 


قلت: لا وجه لهذين التفصيلين و مجرد مورد الصحيح ام الولد لا يوجب اختصاصه بها و عليه فتقع المعارضه بين الطائفه الثانيه 
وبين الطائفه الاولى و الترجيح للطائفه الثانيه و هى ان عدتها كالحره و ذلكك لشهرتها بين الاصحاب و مخالفتها للعامه(١),‏ نعم 
على فرض التساقط فمقتضى البراءه الاخذ بالاقل. 


(و فى باقى الأسباب تعتد ذات الأقراء المستقيمه الحيض) 
وه فق تخبط فى كل شير سداق مقاب ذاك القهون كا جمليا البصنتك قال 'ذاك العيون. 


وماقيل: من ان المراد من مستقيمه الحيض ما إذا كانت عادتها مضبوطه وقتا. ففيه: انه خلاف الظاهر , و يؤيد ذلكك خبر عبد 
الرّحمن ففيه «قلت: فإن عجّلى الدّم عليها قبل ايام قرئها فقال إذا كان الدَّم قبل عشره أَيّام فهو أملك بها و هو من الحيضه التى 
طهرت منها و إن كان الدَّم بعد العشره الأنّام فهو من الحيضه الَالئه و هى أملكك بنفسها»10). 


ص :01/7 


"87 الوسائل ج 77ص‎ -١ 
٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 8ح‎ -١ 


(مع الدخول بها بثلاثه أطهار) 
5 لااءء 0 و , لاه 
و ذلكك لصريح الآيه الكريمه: إَوَالمُطلقات يَتَرَئَصْنّ بِأَنْفْسِهنٌ ثلاثة قرُوءِ ...1(1) الداله على كون العده ثلاثه قروء. 


و اما ان القرء فهل هو بمعنى الطهر او الحيض؟ فاستفاضت النصوص على انه بمعتى الطهر عدا روايات لم ينقلها غير الشيخ و انما 
نقلها الشيخ للرد عليها. 


ففى صحيحه زراره عن ابى جعفر (عليه السلام): «الاقراء هى الاطهار)(؟) و فى صحيحته الاسخرى: «قلت لأمبى عبد الله (عليه 
السلام): سمعت ربيعه الرأى يقول: من رأيى ان الانقراء التى سمى الله عز و جل فى القرآن انما هو الطهر فيما بين الحيضتين 
فقال: كذب. لم يقل برأيه و لكنه انما بلغه عن على (عليه السلام) . فقلت: كان على (عليه السلام) يقول ذلكك؟ فقال: نعم, انما 
القرء الطهر الذى يقرؤ فيه الدم فيجمعه فاذا جاء المحيض دفعه)00. 


و صحيحه الثالث عن الباقر (عليه السلام) - إلى أذ قال حققال: إذا دعلة :فى الشضه العاف فقن اتققية علنها ولت للأزواج» 
قلت له: أصلحكك الله إِنّ أهل العراق 


ص : /الانثم 
-١‏ البقره: لك 


 ثيدحلا الباب 5 من أبواب العدد‎ 87 :١8 وسائل الشيعه‎ -"١ 
5 من أبواب العدد الحديث‎ ١ الباب‎ 775 :١0 وسائل الشيعه‎ -' 


يروون عن على (عليه السلام) أنه قال: هو أحقٌّ برجعتها ما لم تغتسل من الحيضه الثالثه فقال: كذبوا»(١)و‏ غيرها. 


اما الروايات الداله على ان القرء بمعنى الحيض فهى صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «عده التى تحيض و 
يستقيم حيضها ثلادثه اقراء» و هى ثلاث حيض؛(1) و مثلها صحيحه ابى بصير() و حملهما الشيخ على التقيه وعلى بعض 
المحامل و هى وان كانت تبرعيه الَّا ان حمله ايه شذوذها و عدم موثوقيتها, قلت: و تضمُنتا كون العدّه ثلاثه أقراء أى الحيض»ء و 
التعبير صحيح لكن الأصل غير صحيح فالعدّه ليست بالأقراء بل بالقروء كما هو نص الكتاب وعليه فتكون مخالفه للكتاب. 


فلم تبق منها انا ثلاث روايات و هى: صحيحه رفاعه؛ عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن المطلقه حين تحيضء لصاحبها عليها 
رجعه؟ قال: نعم حتّى تطهر)(ء). و صحيحه محمد بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام) فى الرّجل يطلق امرأته تطليقه على طهر من 
غير جماع: يدعها حتى تدخل فى قرثها الثالث و يحضر غسلهاء ثم يراجعها و 


ص ://اةم 


١ الكافى (ط - الإسلاميه), ج ع, ص: 68ح‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: "821١78‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 6178" 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 178ح 0" 


يشهد على رجعتهاء قال: هو أملك بها ما لم تحلّ لها الصلاه)(1). وخبر الحسن بن زيادء عن الضّ ادق (عليه السلام) قال: هى 
ترث و تورث ما كان له الرّجعه بين التطليقتين الأوّلتين حتّى تغتسل)(1) وقد ردها الشيخ وحمل الاخيرين منها على التقيه و قلنا 


انه آيه عدم موثوقيتها. 


كما و ان الطائفه الاولى مضافا الى عمل الاصحاب بها موافقه للكتاب الكريم اما ببيان ان القرء عباره عن الجمع» و جمع الدم و 
حبسه يتحقق فى حاله الطهر- كما تشير إلى ذلكك صحيحه زراره المتقدمه - فيكون القرء متحققا حاله الطهر أو ببيان ان ظاهر 
الآيه الكريمه ان مده التربص التى هى ثلاثه قروء تبتدئ من حين الطلاقء و ذلكك لا يتم الَا بتفسير القرء بالطهر. 


0 
و أمَا خبرعبد الله بن ميمون» عن الصَّادق (عليه السلام)» عن أبيه عليهما السّ.لام: قال علي (عليه السلام): إذا طلّق الرّجل المرأه 


فهو أحقٌّ بها ما لم تغتسل من الثالثه)0). 
و مرسل إسحاق بن عمّار عن الصَادق (عليه السلام) «جاءت امرأه إلى عمر تسأله عن طلاقهاء قال: اذهبى إلى هذا فاسأليه - يعنى 


ص :0/4 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 11717حع" 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 1117اح/ا" 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 70١ح "١‏ 


رجل يلعبء قال: فردّها إليه مرّتين» فى كل ذلكك ترجع فتقول: يلعبء فقال لها: انطلقى إليه فإِنّه أعلمنا قال:فقال لها علي (عليه 
السلام): غسلت فرجكك؟ قالت: لاء قال: فزوجكك أحقٌ ببضعكك ما لم تغسلى فرجكك1(0). 

فمضافا لضعفهما سندا يردّهما الأخبار المتقدّمه من أن مذهبه (عليه السلام) ثلاثه أطهار و أن ربيعه الرّأى كذب فى كون ذلكك 
رأيه» و آثار الوضع على الأخير ظاهر مع أن الخبرين من أخبار علي بن فضّال الذى يروى الشوادً غالبا. 

هذاء و التَهذيب نقل عن شيخه أى المفيد الجمع بين أخبار الأطهار و أخبار الحيض بحمل الأولى على ما لو طلقها فى أوّل 
طهرهاء و الأخيرة غلى ما لو طلقها فى آخر ظهرهاء لكن لا شاهد له. 

وذات الشهور و هى التى لا تحصل لها الحيض المعتاد 


(و ذات الشهور وهى التى لا تحصل لها الحيض المعتاد و هى فى سنّ الحيض تعتد بثلاثه أشهر) 

ا : 2 و لايرة 0 
وهى المسترابه ويدل على عدتها قوله تعالى: (واللائى يَيْسْنَ مِنَ المجيض مِنْ ناكم إن ارْتبْتغ فعدتهن ثلاثه أشهر وَ اللاى لم 
يَحضَنٌّ ...2701 و الارتياب فى التى لا تحيض لا 


6/٠١ ص:‎ 


"7 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: 170ح‎ -١ 
الطلاق: ع‎ -" 


يتصور الا فى المسترابه كما وان قوله تعالى (والمُطلّة ات يتَرَبَضْنّ بأَنْقْيتهِنّ تأنه قَرُوء1(1) المراد به حائض مستقيمه الحيض 
تحين فى كل شهر ده بخلاف الاوك شالع ادس مق رخاتي ينها فلعلها حامل اذا متكبت ثالاقة الور انا ان قوق محيلها واناافقل 
بانت و ظاهر الايه يرتبط بالتى يشكك بحملها او يأسها و تشمل مطلق المسترابه بالاولويه ومعونه الاخبار. 

و الاخبار فى المسأله كثيره» مثشل صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) «أمران أهما سبق بانت به المطلقه المسترابه تستريب 
الحيض إن مرّت بها ثلا-ثه أشهر بيض ليس فيها دم بانت به و إن مرّت بها ثلاث حيض ليس بين الحيضتين ثلاثه أشهر بانت 
بالحيض)(؟) و لا يخفى انه ليس المراد من قوله: بانت بالحيض انها تعتد بثلاث حيضات فانه مخالف لصحاح زراره المتقدمه بل 
المراد هو انها بدخولها بالحيض الثالث تنتهى عدتها وبقرينه صدرها وهى المسترابه التى لا يكون الحيض ملاكا فى عدتها. 


فحاضت ثم مرّت بها ثلاثه أشهر إلا يوما فحاضت فهذه تعتدٌ بالحيض على هذا الوجه. ولا تعتدٌ بالشهور و إن مرت 


6/١ ص:‎ 


١7م البقره ايه‎ -١ 
١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 48ح‎ -" 


بها ثلاثه أشهر بيض لم تحض فيها فقد بانت ووعليه فالمراد بالمسترابه من لا تحيض ثلاثه اشهر . 


و تعارضها صحيحه الحلبى عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «عده المرأه التى لا تحيض و المستحاضه التى لا تطهر ثلاثه اشهر و 
عدّه الّتى تحيض و يستقيم حيضها ثلا-ثه قروء» و سألته عن قوله تعالى [إِنِ ارْتَيثُم) ما الريبه؟ فقال: ما زاد على شهر فهو ريبه 
فلتعتد ثلاثه أشهر و لتتركك الحيض. و ما كان فى الشّهر لم يزد فى الحيض على ثلاث حيض فعدّاتها ثلاث حيض'!(١)‏ الداله على 
ان المسترابه هى من زاد حيضها على شهر وهو ريبه , وعليه فيقع التعارض بينهما ولا شكك فى تقدم الاولى لانها موافقه للكتاب 
فهى القدر المتيقن من قوله تعالى [إنِ ارْتَبْثَم أوعلى فرض التساقط فالمرجع هو الا-يه ايضا ولابد من احراز الموضوع وهو 
الارتياب وهو لا يحرز الا ما لو لم تحض ثلادثه اشهر والّا كان تمسكا بالعام فى الشبهات المصداقيه وعليه فتخرج عن كونها 
مسترابه موضوعا و تكون عدتها بالقروء لعموم ايه القروء لها. 


ولا يخفى ان ذيلها وهو «فعدّتها ثلاث حيض١»‏ مشكل كما تقدم و لعل المراد به تحقق الاطهار الثلاءث بثلاث حيض يعنى 
بالدخول فى الحيض الثالث بقرينه صدرها وهى المسترابه التى لا يكون الحيض ملاكا فى عدتها وبقرينه باقى النصوص والايه 
وَانا كات مكالقة الكتات: 


ص : 6/7 


٠ الباب 5 من أبواب العدد الحديث‎ 85١7 :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


عده الأمه 
(و الأمه تعتدٌ بطهرين أو خمسه و أربعين يوما) 


عند المصتف كما أفتى به المفيد والعمانى» فقال الاول فى الأمه دو فى الطلاق: إن كانت تحيض فطهران و حيضه مستقيمة؛ فإذا 
رأت الدّم فى الحيضه الثانيه حلت للأزواج» و يشهد له صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن حر تحته أمه أو عبد 
تحته حرّه كم طلاقها و كم عدّتها؟ فقال: السِّنّه فى النساء فى الطلاق» فإن كانت حرّه فطلاقها ثلاث و عدّتها ثلاثه أقراء» و إن 
كان حر تحته أمه فطلاقها تطليقتان و عدّتها قرءان»(١)حيث‏ جعل عدّه الحرّه ثلاثه أقراء و عدّه الأمه قرءين» و الأقراء فى الحرّه 


الأطهار» و عر بأنّ عدّه الأمه قرءان و هما طهران. 


و فيه: انْ الأقراء هى الحيضات ففى الخبر الذى رواه الخاصّه و العامّه أن النَ (صلى الله عليه و آله) قال لحائض مضطربه: «دعى 
الصْلاه أَيَام أقرائكك» كما وان القروء كما هو لفظ القرآن الاطهار , وعليه فيكون الصحيح من جمله الاخبار المعارضه لكون عده 
الحره بالاطهار وقد تقدم الجواب عليها , وعلى الاقل يكون مجملا. 


خلافا للديلميٌ والإسكافي فافتيا بالحيضتين و هو الاقوى و تشهد لهما الروايات المستفيضه منها صحيح محمّد بن قيس» عن الباقر 
(عليه السلام): «طلاق العبد للأمه 


ص :6/7 


١207 الكافى (ط - الإسلاميه) ج * ص‎ -١ 


تطليقتان و أجلها حيضتان إن كانت ممن تحيض و إن كانت لا تحيض فأجلها شهر و نصف)١(1١).‏ 
و صحيح محمّاد بن مسلمء عنه (عليه السلام) قال: «عدّه الأ.مه حيضتان و قال: إذا لم تكن تحيض فنصف عدّه الحرّه 70(1) و 


غيرهما. 


ولا يعارضها صحيح زراره المتقدم لاجماله وأخبار الحيضتين مفصّله و القاعده تقتضى حمل المجمل على المبين: 


لا 
واما خبر ليث بن البخترى المرادى: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): كم تعتنٌ الأمه من ماء العبد؟ قال: حيضه»() فضعيف 


سندا وقد اعرض الاصحاب عنه. 

و مثله فى اعراض الاصحاب عنه صحيح سليمان بن خالد عن الصّادق (عليه السلام): سألته عن الأمه إذا طلقت ما عدّتها؟ فقال: 
حيضتان أو شهران حتّى تحيض- الخبر)(2). 

حكم من تأخر حيضها 

(و لو رأت الحره الدم فى الأشهر مره أو مرتين انتظرت تمام الأقراء فإن تمت) 

ص : 6/5 

١28 الكافى (ط - الإسلاميه) ج  ص‎ -١ 

؟ح117١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج # ص:‎ -١ 


*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 0١ح‏ /اع 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /ص ١57‏ 


لعموم ما دل على ان ذات الاقراء تعتد بالاقراء كما هو مقتضى صحيح زراره الاتى و قد تضمّن أنه إن مرّت ثلاثه أشهر إلا يوما 
فحاضت انتظرت تمام الأقراء(١)‏ نعم انها تأخذ باقراء بعض نسائها لو تاخر عليها الحيض كما سيعلم. 


و تحقيق المسأله انه علم مما تقدم ان المراد بالمسترابه هى من يرتاب بها فلعلها حامل فاذا مضت ثلاثه اشهر اما ان يتبين حملها و 
الا فقد بانت فالقدر المتيقن من المسترابه هى من لا تحيض ثلا-ثه اشهر على الاقل و عليه فغير المسترابه مشموله لعموم قوله 
غالى. (والمطتاك #رتضق ,التيدوة كاله زوء الفلا واكك يبر سك من عيض لكن تاخرحيفيها /لااأن اذى :دلت هلي 
مجموعه من النصوص هو انها تأخذ باقراء بعض نسائها كما فى معتبر محمد بن مسلم() انه «سأل عن عدّه المستحاضه فقال: 
تنتظر قدر أقرائها أو تنقص يوما فإن لم تحض فلتنظر إلى بعض نسائها فلتعتدٌ بأقرائها»(؟) و به عمل الفقيه(0) و هو لا يتنافى مع 
ما دل على ان عدتها ثلاثه قروء بل هى حا كمه عليها و مفسره لها. 


ص :6/6 


/ح١1١8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ -١ 

اد ليقي اد 

لاتدوا سنت الصدوق التعسق غلك تبن احمد.ين عبد اللداين أحمد بن أى عند الله البرقى عق أيه وهما ميملا الأ إن 
الشيخ والصدوق نقلا الخبر بلفظ وسأل محمد بن مسلم فنقله عنه بشكل قطعى مضافا الى ان الصدوق ينقل عن الكتب التى هى 
ثابته ومقطوعه وعليه فلا اشكال فى سنده. 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص ١7١‏ ح7١‏ 


ه- من لا يحضره الفقيه» ج ص: 61١5‏ 


و يؤيده خبر أبى الصاح الكنانيئ» عن الضّ ادق (عليه السلام): «سألته عن الّتى تحيض كل ثلاثه أشهر مرّه كيف تعتدٌّ؟ فقال: 
تنتظر مثل قرئها الذى كانت تحيض فيه فى الاستقامه فلتعتدٌ ثلاثه قروء ثتم لتتزوّج إن شاءت1(0) الا ان الشيخ رواه بلفظ «عن الّتى 
افيض كل ثلاله سني إلا مدواهدة كبك ندة؟ قال» نظر فقل قروتها الى كانت عحضن :فى اسنفاسها و لتعند بداكته قرو 
ثم لتتروّج إن شاءت0(؟) و رواه الفقيه مثل التهذيب(") و الأصل فيها واحد قطعا و لم يقل أحد العمل بادقيي ها ذا كانت 
تحيض فى كلّ ثلادث سنين بل لا-ريب أنَّ فى مثله تعتدٌ بثلاائه أشهر لانها من مصاديق قوله تعالى [واللَائى لَمْ يَحضُن..] و 
عدتهن ثلاثه اشهر و عليه فنسخه ثلاث سنين مخالفه للكتاب العزيز وبذلكك يظهر الجواب عن صحيح أبى بصير عن الصَادق 
(عليه السلام) فى الّتى لا تحيض إِلَّا فى ثلاث سنين أو أكثر من ذلككء قال: فقال: مثل قروثها الّتى كانت تحيض فى استقامتها و 
لتعتدٌ ثلاثه قروء و تتزوّج إن شاءت6(0). 


و صحيح الحلبى: سثل الضّ ادق (عليه السلام) «عن الّتى لا تحيض كل ثلاثه سنين إِلَا مرّه واحده كيف تعتدّ؟ قال: تنتظر مثل 
قروثها التى كانت تحيض فى استقامتها و لتعتدٌ 


ص :6/8 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)ج #ص 44 باب عده المسترابه 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص177ح9١‏ 
*- الفقيه (فى 8 من أخبار التاسع من أبواب طلاقه) 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 8 ص ١١١‏ ج18 


علانة قررد مق اروم إن شادك وققة رخررسا تومن المكتوة قويا انواازقم فها بيرت كنا سما فى كبر الكنان ران المج 
«ثلاثه اشهر» بدلا عن ثلاثه سنين. 


نعم تتعارض مع طائفه من الاخبار مثل صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام «أنّه قال فى الّتى تحيض فى كل ثلاثه 
أشهر مرّه أو فى سنّه أو فى سبعه أشهرء و المستحاضه الَتى لم تبلغ الحيضء و التى تحيض مرّه و ترتفع مرّه و الَتى لا تطمع فى 
الولد و الّتى قد ارتفع حيضها و زعمت أنّها لم تيأسء و الّتى ترى الصفره من حيض ليس بمستقيم فذكر أن عدّه هؤلاء كلْهنٌ 
ثلاثه أشهر)(؟) الدال على ان عدتها ثلاثه اشهر. 


وفيه: انه لا يخلو من تشويش و ابهام فرواه الفقيه و فيه بدل «أو فى سنّه أو فى سبعه أشهر» «أو فى كل سنّه مرّها» و فيه او 
المستحاضهه و التى لم تبلغ و الّتى تحيض مرّه و يرتفع حيضها مرّه)(5), و رواه التَهذيب لكن فيه «أشهرا بعد «سنّها فى نسخه و 
فيه «و المستحاضه. و التى لم تبلغ المحيض. و التى تحيض مرّه و يرتفع مرّه)(؟) وفيه ايضا امور مبهمه فهل التى لم تبلغ حكمها 


ان تعتد ثلاثه اشهر؟ وما 


ص : //6 


”١ح177؟ص‎ 8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج‎ -١ 
0 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #, ص: 49ح‎ -" 

- الفقيه فى * من طلاق التى لم تبلغ المحيضء 4 من طلاقه. 
؟- ا لتهذيب فى 11 من عدذه. 


المراد بالّتى لا تطمع فى الولد حتى تعدد ثلا-ثه اشهر؟ مضافا الى انه جعل الملاكك الحيض فى الثلاثه اشهر و هو معارض بما 
تقدم الذى قلنا بموافقته للكتاب و عليه فلا وثوق به . 


و مثله فى الدلاله صحيح أبى بصير «التى يطلقها زوجها وهى تحيض كل ثلادثه أشهر حيضهه فقال: إذا انقضت ثلاثه أشهر 
اتفضيك عدخي بحسي لها لكل كير مف 111 


و صحيح أبى مريمء عن الصَادق (عليه السلام): «عن الرّجل كيف يطلق امرأته و هى تحيض فى كل ثلاثه أشهر حيضه واحده؟ 
قال: يطلقها تطليقه واحده فى غرّه الشّهر فإذا انقضت ثلاثه أشهر من يوم طلقها فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب)(5). 

اقول: و هى مخالفه للكتاب كما تقدم من ان عده المطلقه اما بالقروء ان لم تكن مسترابه او بالاشهر اذا كانت مسترابه هذا و 
حملها اهديب على امرأه كاتت لها غاده تحيقن فى كل شهر حيضه قلتث: وهو حمل تبرعي لكنه يكشف عن كون هذه 


الروايات لم تكن معروفه ومعتبره والّا لما ردها الشيخ. 


ص ://6 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج )ص 494 باب عده المسترابه 
؟- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)ج / ص١٠1‏ بابء عدد النساء 


(و انا صبرت تسعه أشهر أو سنهء فان وضعت ولدا أو اجتمعت الأقراء فذاكك. و الَا اعتدت بعدها بثلاثه أشهر الا أن يتم الأقراء 
قبلها) 


استدلٌ الشيخ فى التهذيب لما فى المتن بموثق عمّار الساباطي عن الصّادق (عليه السلام): «سثل عن رجل عنده امرأه شابّه و هى 
تحيض فى كل شهرين أو ثلاثه أشهر حيضه واحده كيف يطلّقها زوجها؟ فقال: أمرها شديدء تطلق طلاق المَدنّه تطليقه واحده 
على طهر من غير جماع بشهود. ثم تتركك حتّى تحيض ثلاث حيض متى حاضت فإذا حاضت ثلاثا فقد انقضت عدّتهاء قيل له: و 
إن مضت سنه و لم تحض فيها ثلاث حيض؟ قال: إذا مضت سنه و لم تحض ثلاث حيض يترص بها بعد السنه ثلاثه أشهر, ثم 
قد انقضت عدّتهاء قيل: فإن مات أو ماتت؟ فقال:أيْهما مات ورث صاحبه ما بينه و بين خمسه عشر شهرا»(١)‏ وقد تضمّن انتظار 


السَنّهء ثم انتظار ثلاثه أشهرء و بالجميع أى «خمسه عشر شهرا» تنقضى عدّتها. 


وفيه: مضافا الى اعراض الاصحاب عنها ان اخباره شاذه لا يوثق بها . 


1 
واستدل ايضا بخبر سوره بن كليب: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن رجل طلق امرأته تطليقه على طهر من غير جماع بشهود 


طلاق الترنّه و هى ممّن تحيض فمضى ثلادثه أشهر فلم تحض إِلَا حيضه واحده ثم ارتفعت حيضتها حنّى مضت ثلاثه أشهر 
أخرى و لم تدر ما رفع حيضتها؟ قال: إن كانت شابّه مستقيمه الطمث فلم 


ص :6/4 


١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ع ص: 48ح‎ -١ 


تطمث فى ثلاثه أشهر إِلَا حيضه. ثم ارتفع طمثها فلا تدرى ما رفعها فَإِنّها تترقص تسعه أشهر من يوم طلقهاء ثم تعتدٌ بعد ذلكك 
ثلاثه أشهر ثم تتزوّج إن شاءت1(0١)وقد‏ تضمّن الاعتداد بثلاثه أشهر بعد تسعه أشهر و هى العدّه و تضمّن أنّها لو حاضت فى 
ثلاثه أشهر مرّه ثم ارتفع حيضها لم تكتف بثلاثه أشهر بيضء بل لا بدّ من مضىّ تسعه أشهرء ثم الاعتداد بثلاثه. 


و فيه: انه لم يعمل به أحد حتّى الشيخ الذى جعله مستنده . 


هذا فق قتي هن عضار أن كاكله قروم القن نه العله لو ظالك إلى ييه عقن شير ا تكون لقعي عمرر دن غلكف ابرض 
عدّهء و تضمن خبر سوره تضمّن أن التسعه الأولى لا أثر لها لو لم تحض فيها ثلاثه و إِنْما تكون العدّه بثلاثه أشهر بيض بعدهاء 
وكلاهما شاذان. 


و بالجمله الخبران تضمنا الجمع بين مدّه أكثر الحمل و هو التسعه فى الصحيح و أقله و هو سنّه مع أن العدّه إِنّما هو لتبتين هل هى 
حامل أم لاء و الحمل يتبيّن فى ثلاثه أشهر. 


حصيله البحث: 


694١ ص:‎ 


” الإستبصار فيما اختلف من الأخبار» ج *؛ ص: الاح‎ -١ 


لاعدّه على من لم يدخل بها الرّوج إِلَا فى الوفاه فتجب أربعه أشهر و عشره أَيَام سواءً كانت حرّةٌ ام أمهٌ و سواءٌ دخل بها أم لاء و 
فى رياقى الانسباكف مذ ذاك الأقراء الستعيمالحيضن وو هق تعيض فى كل تير يعوه فى بارال 815ب الجهرو وامع الول 
بثلاثه أطهار, و ذات الشَّّهور و هى التى لا بحصل بها الحيض المعتاد و هى فى سنّ الحيض بثلاثه أشهر و هى المسترابه؛ و الأمه 
بحيضتين أو خمسهٍ و أربعين يوماء و لو رأت الدّم فى الأشهر مرّهٌ أو مرّتين انتظرت تمام الأقراءء فذات الاقراء تعتد بالاقراء , نعم 
انها تأخذ باقراء بعض نسائها لو تاخر عليها الحيض . 


عده الغائب عنها زوجها 


قال الشيخ فى نهايته: «و إذا طلّقها و هو غائب فلتعتدٌ من يوم طلّقها و يكون عدّتها بالشهور ثلاثه أشهر فإن كان قد انقضى ثلاثه 
أشهر من يوم طلقها جاز لها أن تتزوّج فى الحال و إن لم يكن قد انقضى ذلكك كان عليها أن تستوفى المدّه وقد بانت منه. هذا 
إذا قامت البتّنه لها على أنه طلقها فى يوم معلوم فإن لم يقم لها ينه بأكثر من أنّه طلقها كان عليها أن تعتدٌ من يوم بلغها»(1). 


09١ ص:‎ 


-١‏ النهايه اخر باب العده ص ارده 


و تبعه القاضى فى المهذّب و ابن حمزه فى الوسيله. قال الأوّل: «و إذا أراد طلاقها طلّقها تطليقه واحده فإن فعل ذلكك كان أملكك 
برجعته ما لم تخرج من عدّتها و هى ثلاثه أشهر إن كانت ممّن تحيض1(0). 

و قال الثانى: «و الغائب عنها زوجها و إن كانت من ذوات الأقراء كان عليها مثل عدّه الشهور من يوم طلّقها ما لم تشتبه- إلخ(؟) 
وهو المفهوم من الكافى و الفقيه. 

و قال المفيد فى مقنعته ما معناه «إذا بلغها طلا-ق زوجها الغائب وقد حاضت ثلادث حيض من يوم طلقها فقد خرجت من 
عدَّتها»(*) و هو ظاهر الدّيلميَ و الحلبي و ابن زهره و به قال الحلىٌ. 


و الاقوى قول الشيخ لاستفاضه اخباره كما فى صحيح بكير قال: «أشهد على أبى جعفر (عليه السلام) أَنْى سمعته يقول: الغائب 
تطلق بالأهله و الشهود)(2). 


و صحيح أبى حمزه التَمالىَ قال: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل قال لرجل: اكتب يا فلان إلى امرأتى بطلاقها- أو 
أكتب إلى عبدى بعتقه- يكون ذلكك طلاقا أو عتقا؟ فقال: لا يكون ذلكك بطلاق و لا عتق حتّى ينطق به لسانه أو يخطه بيده و 


ص: 60947 


7/17 المهذب فى باب طلاق الغائب» ج 7 ص‎ -١ 

1- الوسيله ص ١7‏ 

“- النجعه ج94 ص 7940 

ع- الكافى (فى أوّل باب طلاق الغائب» ٠١‏ من طلاقه) 


هو يريد الطلاق أو العتق و يكون ذلكك منه بالأهله و المّهودء و يكون غائبا عن أهله)(١)‏ و به عمل الفقيه(؟). 


و صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل تزوّج امرأه سرًا من أهلها و هى فى منزل أهلها 
وقد أراد أن يطلقها و ليس يصل إليها فيعلم طمثها إذا طمثت و لا يعلم بطهرها إذا طهرتء فقال: هذا مثل الغائب عن أهله 
يطلقها بالأشهله و الشهود قلت: أ رأيت إن كان يصل إليها الأحيان و الأحيان لا يصل إليها فيعلم حالها كيف يطلّقها؟ فقال: إذا 
مضى له شهر لا يصل إليها فيه يطلقها إذا نظر إلى غرّه الذّهر الآخر بشهود و يكتب الشّهر الذى يطلقها فيه و يشهد على طلاقها 
رجلين» فإذا مضى ثلاثه أشهر فقد بانت منه- الخبر»(”) وبه عمل الفقيه ايضا. 


ولا يعارضها ذلك الا صحيح محترد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام): «إذا طلق الرّجل و هو غائب فليشهد على ذلكك فإذا 
مضى ثلاثه أقراء من ذلكك اليوم فقد انقضت عدّتها»(؟) الدال على كون عدّتها الأقراء وهو بعينه رواه الشيخ صحيحا عن محمد 
بن مسلمء عن الباقر (عليه السلام): «إذا طلق الوّجل امرأته و هو غائب عنها فليشهد عند 


ص :60947 


-١‏ الكافى (فى أوّل باب الرّجل يكتب بطلاق امرأته. لاامن طلاقه) 
-١‏ الفقيه فى أوّل طلاق الغائب 

“- الكافى (فى باب فى الّتى تخفى حيضهاء ؟7 من طلاقه) 

ع- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ‏ ص: ١١١ح0‏ 


ذلك فإذا مضى ثلاثه أشهر فقد انقضت عدّتها- الخبر)(1١)‏ بلفظ ثلاثه أشهر بدل اقراء و عليه فلا وثوق به ولا تصل النوبه الى 


التعارض. 
حصيله البحث: 


و اما عده الغائب عنها زوجها فتكون بالشهور ثلاثه أشهر فإن كان قد انقضى ثلاثه أشهر من يوم طلّقها جاز لها أن تتزوّج فى 
الحال و إن لم يكن قد انقضى ذلك كان عليها أن تستوفى المدّه و قد بانت منه» هذا إذا قامت البِنه لها على أنّه طلقها فى يوم 
معلوم فإن لم يقم لها ببنه بأكثر من أنّه طلقها كان عليها أن تعتدٌ من يوم بلغها . 


وعده الحامل وضع الحمل 
7اللسنى نئ 1 الخو ا و د ده 
(و عده الحامل وضع الحمل) لقوله تعالى (وأولاتٌ الأخمالٍ أجَلهنَ أنْ يَضَعْنَ حَمْلْهُنَ 1(1). 


و اختلف فى مقامين: أحدهما أن العدّه خصوص الوضع أو أقرب الأ-جلين من الوضع و مضى ثلاثه اسوروى المتصهرن الأزك 
ذهب إليه القمّى و العمانى و 


ص :0945 


١١8حع١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 
6 ؟- الطلاق ايه‎ 


الشيخان و المرتضى و الحلبئيئان و القاضى و الحليّ» و ذهب إلى الثانى الصدوق فى المقنع و ابن حمزه. 


ويشهد للمشهور النصوص المستفيضه مثل موثق إسماعيل الجعفيّء عن الباقر (عليه السلام): «طلاق الحامل واحده فإذا وضعت 
ما فى بطنها فقد بانت منه)(١).‏ 


و منها صحيح أبى بصيره عن الضّ ادق (عليه السلام): «طلاءق الحبلى (الحامل) واحده و أجلها أن تضع حملها وهو أقرب 
الأجلين)(١).‏ 


و صحيح الحلبىئ عن الصادق (عليه السلام): طلاق الحبلى واحده وأجلها أن تضع حملها وه وأقرب الأجلين»() و غيرها. 
ولا دليل للقول الثانى عدا خبر أبى الصاح «و عدّتها أقرب الأجلين)60). 


و فيه: مضافا لضعفه سندا و اعراض المشهور عنه المراد به الوضع الذى أقربهما بشهاده صحيحى أبى بصير والحلبيّ المتقدمين 
ففيهما «و أجلها أن تضع حملها و 


ص :60946 


”ح/١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "امع‎ -" 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 7/ح/‎ -" 
”ح/١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص:‎ -* 


هو أقرب الأجلين» يعنى هو أقرب فى أقله فيمكن أن يكون وضع الحمل بعد لحظه. و أمَا الأشهر الثلاثه فليس لها أقل و أكثر. 


هذا و قال المرتضى فى انتصاره: «ليس القول بالأقرب إجماعنا بل أكثر أصحابنا يفتى بخلافه و إِنّما عوّل من خالف على خبر 
يرويه زراره عن الباقر (عليه السلام)» و قال: قلنا فى المسائل الموصليّه الفقهيّه ليس بحيجه و على تسليمه تأوّلناه) . 


قلت: و ما ذكر من خبر زراره لا وجود له فى المجاميع الروائيه و عليه فهو مرسل كما و انه معرض عنه كما عرفت مما مر. 


و ثانيهما: أنه يشترط فى انقضاء العدّه بالوضع- الذى هو إجماعيّ- وضعه أجمع أم يكفى وضع أحد التوأمين و إن لم يجز لها 


التزوّج إلا بعد وضع الاخير؟ 


ذهب إلى الوضع أجمع الشيخْ فى خلافه و الحلى و هو ظاهر من لم يتعرّض لكفايه وضع أحدهما كالصدوق و المفيد و الدّيلميَ 
و الحلبىئّ و ابن زهره» و من لم ينقل عنه خلاف كالعمانى و على بن بابويه» و هو الاقوى. 


و ذهب إلى الكفايه الشيخ فى نهايته و القاضى فى كتابيه و ابن حمزه؛ و به قال الإسكافئ و هو ظاهر الكافى حيث روى خبر عبد 
الّحمن بن أبى عبد اللّهه عن الصَادق (عليه السلام): «سألته عن رجل طلّق امرأته و هى حبلى و كان فى بطنها اثنان 


ص :6948 


فوضعت واحدا و بقى واحد؟ قال: تبين بالأوّل و لا تحل للأزواج حتّى تضع ما فى بطنها»(1). 
و فيه: انه ضعيف سندا وأنّهِ بوضع الواحد لا يصدق وضع حملهنٌ كما هو لفظ الآيه. 
(و ان كان علقه) 


السلام): سألته عن الحبلى إذا طُلّقها زوجها فوضعت سقط تم أو لم يت أو وضعته مضغه. قال: كل شىء وضعته يستبين إمّا 
حمل تم أو لم يتم فقد أنقضت و إن كانت مضغه)(5). 


: 5 لا. م 5 وى قاف ع عدف رمه 2 

و أما بالنسبه إلى الوفاه فالواجب الجمع بين يه (وَ أولاتٌ الأخلطال) و آيه (يَتْرَبَصْنَ بأنْفيدهنّ أزبعة أَشْهّر وَ عَشْراً] امتثالا لهمار 
واستناد العمانيّ إلى الأولى فقط بلا وجه و لو أردنا الاقتصار على إحديهما كان على الأخيره أولى لأنّْ موردها خصوص الوفاه 
بخلاف الأولى فإنّها أعم. 
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٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: 87ح‎ -١ 
ا الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ص: "مح‎ 


و بذلك استفاضت النصوص كما فى موثق سماعه قال: قال: «المتوفى عنها زوجها الحامل أجلها آخر الأجلين إذا كانت حبلى 
فتتمت لها أربعه أشهر و عشرا و لم تضع فإنْ عدّتها إلى أن تضعء و إن كانت تضع حملها قبل أن يتمٌ لها أربعه أشهر و عشر تعتدٌ 


و صحيح الحلبيئ» عن الصٌادق (عليه السلام) «قال فى المتوفى عنها زوجها: تنقضى عدّتها آخر الأجلين(؟) وغيرهما. 

واما صحيح محيّد بن قيس»ء عن أبى جعفر (عليه السلام): قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى امرأه توفى عنها و هى حبلى 
فولدت قبل أن تنقضى أربعه أشهر و عشر فتزؤجت فقضى أن يخلى عنهاء ثم لا يخطبها حتّى ينقضى آخر الأجلين- الخبر»(22 
فيحمل إجماله على تفصيل صحيح محمد بن مسلم: قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): «المرأه الحبلى المتوفى عنها زوجها تضع و 
تزوّج قبل أن تخلو أربعه أشهر و عشر؟ قال: إن كان زوجها الذى تزوّجها دخل بها فرّق بينهما و اعتدّت ما بقى من عدّتها 

ص :/6094 

١ ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ت ص:‎ -١ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: ١١ح"‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: ١١ح‏ 0ه 


الأولى و عدّه أخرى من الأخير. و إن لم يكن دخل بها فرّق بينهما و اعتدّت ما بقى من عدّتها و هو خاطب من الخطاب)10). 
هذا (فى غير الوفاه و فيها بأبعد الأجلين من وضعه و من الأشهر الأربعه و العشره الأيام) 


5 5 ا 5 5 57 000 فر لا 1 ين :علا ا و4 3 .ررد تفقو 0-0--02 
وقد يستدل له بانه مقتضى الجمع بين قوله تعالى: [وَ الذِينَ يُتَوَفَوْنَ مِنْكم وَ يَذْرُونَ أزواجا يَتَرَبَصْنَ بِأَنْفسِهن أزبعة أشْهْر وَ شرا 

م لاى, م و م 0 000 ّ 
الى قرلة ساق زو آرلات خلال اجليق أن مطيدة ختداي؟ لاله روي اذه الحادل مله لكلا الافرق الك يكيو بن ابغال 
الآن فبهها لا حصل الا بالاعتداد بأبعد الاجلين. 


وفيه: ان ابه الاحمال ناظره إلى خصوص المطلقه فللاحظ. 
نعم ثبت الحكم فى الاخبار كما فى صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «الحامل المتوفى عنها زوجها تنقضى عدتها 
ص :60914 


7١١5 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 


؟- البقره: 778 
*- الطلاق ايه * 
#- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #,» ص: ١1ح"‏ 


هذا ولا خلاف من أحد فى كون عدّه الوفاه أبعد الأجلين سوى العمانيّ فقال: «و فى الحمل فى الوجهين جميعا أعنى فى الوفاه 
و الطلاق فعدّتها أن تضع حملها فإذا وضعت حملها حل نكاحها؛ ولا شاهد له. 


عده الصغيره و اليائس 


واما الصغيره و اليائس فالمشهور بين الاصحاب عدم ثبوت العده عليهما. و خالف فى ذلكك المرتضى فأثبتها عليهما(0), و منشأ 
الخلاف فى ذلكك أمران: الآيه الكريمه و الروايات. 

. ٍ 2 لو لأ 0 
اما الآيه الكريمه: و اللاثى يَئِسْنَ مِنَ الْمحِيض مِنْ نلطائِكم إن اوتَيْتُمْ فعَدَ تَهُنَّ ثلانَه أشهُر وَ اللاثى لم يَحضَنَ ..! فقد استدل بها 
المرتضى بتقريب انها تدل على ثبوت العده ثلاثه أشهر للآيسات و اللائى لم يحضن. و لا يوجد ما يحول دون الاخذ بذلكك 
سوى الشرط إإِنِ ازْتَبْتَمْ] فانه لا يتلاءم مع افتراض عدم بلوغ سن الحيض او تجاوزه و لكنه يمكن تفسيره بالجهلء اى ان عدتهن 
ثلاثه أشهر ان كنتم جاهلين و غير عالمين بمقدارها. 


6٠١: ص‎ 


©#1 :18 الحدائق الناضره‎ -1١ 


و يؤيده ما ورد فى شأن النزول من ان البعض سأل النبى (صلى الله عليه و آله) عن السبب فى عدم ذكر عدد بعض النساء- 
كالكبار و الصغار و اولات الاحمال- فى القرآن الكريم فنزلت الآيه الكريمه. 


هذا هو المقصود من الارتياب. و ليس المقصود الارتياب فى انها يائس أو لاء اذ فرض فى الآيه الكريمه اليأس من الحيضء و مع 
الارتياب بالمعنى المذكور لا يأس.هذا توضيح ما أفاده قدّس سرّه(١).‏ 


و اما الروايات فهى على طائفتين» فهناكك مجموعه تبلغ أربعا أو أكثر دلت على عدم ثبوت العده لليائس و الصغيره» كصحيحه 
حماد بن عثمان عن أبى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن التى قد يئست من المحيض و التى لا يحيض مثلهاء قال: ليس عليها 
عده)(١)‏ و غيرها. 


وهناكك مجموعه تقرب من مقدار الطائفه الاولى دلت على ثبوت العده عليهما و انها ثلاثه اشهرء» كصحيحه الحلبى عن ابى عبد 
الله (عليه السلام):«عده المرأه التى لا تحيض و المستحاضه التى لا تطهر و الجاريه التى قد يئست و لم تدركك الحيض ثلاثه 


أشهر ل" 
ص :١١م‏ 


-١‏ الحدائق الناضره 0؟: #مع 
١؟-‏ وسائل الشيعه :١8‏ 50 الباب ١‏ من أبواب العدد الحديث " 
- وسائل الشيعه 18: 8508 الباب 7 من أبواب العدد الحديث / 


و فيه: اما بالنسبه إلى الآيه الكريمه فالمناسب- لو كان المقصود هو ما ذكره المرتضى فى تفسير معنى الارتياب- التعبير بالجهل 


دون الارتياب. 


و عليه يتعين ان يكون المقصود: ان ارتبتم فى تحقق اليأس لهن واقعا و عدمه فعدتهن ... و لازم ذلكك انه مع عدم الارتياب- بان 
كان يجزم باليأس- فلا عده عليهن لا بالاقراء و لا بالاشهر اذ لا يحتمل ثبوت العده عليهن بشكل آخر. 
ا : 
و التعبير عنهن ب اللائى يَنْسْنَ مِنَّ الْمَحيض وجبه بعد افتراض انهن اشرفن على سن اليأس و احتمل ذلكك فى حقهن. 
م 
واما قوله: [وَ اللائى لم يَحِضْنَ] فليس من البعيد أن يكون المراد منه: و اللائى لم يحضن ممن دخلتم بهن فعدتهن ثلاثه اشهر 
لانه لا يجوز الدخول بغير البالغه وعليه فالايه لا تشمل عن غير البالغه بالانصراف عنها لاجل حرمه الدخول بها. 


و اما بالنسبه الى الروايات فاذا أمكن الجمع بحمل الثانيه على الاستحباب بقرينه الاولى فلا اشكال. 


واذا لم يمكن ذلك لعدم عرفيه الجمع المذكور يلزم ترجيح الاولى لموافقه الثانيه للتقيه فنقل الجزيرى ان الحنفيه قالوا بثبوت 
العده على الصغيره. و هكذا المالكيه و الشافعيه قالت بثبوت العده عليها لو كانت تطيق الوطء(١).‏ 


ص:71 ١م‏ 


5/7 الفقه على المذاهب الأربعه ؟:‎ -١ 


و مع التنزل يلزم التعارض و التساقط. و من ثمّ لا يبقى دليل على لزوم العده على اليائس و الصغيره و يكون المرجع هو اطلاقات 
جواز النكاح. و على جميع التقادير تكون النتيجه واحده. 


وجوب الحداد على الزوجه المتوفى عنها زوجها 


(و يجب الحداد) وهو لغه: من الحدّ بمعنى المنع؛ فان الزوجه حيث تمنع نفسها من التزين فهى حاده, فيلزم (على الزوجه المتوفى 
عنها زوجها) اذا كانت كبيره عاقله الحداد خلال عذده الوفاه 1 


(و هو تركك الزينه من الثياب و الادهان و الطيب الكحل الأسود و الحنّاء) 


يعنى كل ما يعد زينه بحسب العرف الاجتماعى الذى تعيشه. فيلزم تركك التزين بالكحل و الطيب و الخضاب و الحمره و 
الملابس التى تعدٌ زينه عرفا و ما شاكل ذلكك. 


كما دلت عليه صحيحه ابن ابى يعفور عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن المتوفى عنها زوجها قال: لا تكتحل للزينه و لا 
تطيب و لا تلبس ثوبا مصبوغا ...غ(1) و غيرها, و قد فهم منها الاصحاب حرمه كل ما يعد زينه. 


86١7: ص‎ 


” الباب 74 من أبواب العدد الحديث‎ 88٠ :١8 وسائل الشيعه‎ -١ 


و يجوز مثل تنظيف البدن و تمشيط الشعر و ما شاكل ذلك ممالا يعد زينه , و ذلكك لان الأصل البراءه بعد قصور المقتضى 
للتحريم. هذا لو لم يستفد من اخبار الحداد نفسها جواز ذلكك و الا كانت هى الدليل» لعدم وصول النوبه الى الاصل العملى بعد 


هذا و قند بعض العلماء التزين المنهى عنه بما يعد زينه للزوج, و لعله استند فى ذلكك الى موثقه عمار الساباطى عن ابى عبد الله 
(عليه السلام): «سأله عن المرأه يموت عنها زوجها هل يحل لها ان تخرج من منزلها فى عدتها؟ قال: نعم و تختضب و تكتحل و 
تمتشط و تصبغ و تلبس المصبغ و تصنع ما شاءت بغير زينه لزوج»(1) لكن كما تقدم ان روايات عمار شاذه لا يعول عليهاكما 
فى المقام فانها مرميه بهجران الاصحاب لها لاشتمالها على جواز صنع ما شاءت بشرط ان لا يكون معدودا من مصاديق الزينه 
للزوج» و هو مما لا يقول به الاصحاب. 


واما تقييد وجوب الحداد بما اذا كانت الزوجه كبيره عاقله فلأن غيرها لا تكليف عليهاء و وجوب الحداد تكليفى. 


و أمّرا ماقيل: من عدم الفرق بين الرّوجه الكبيره و الصغيره فى وجوب الحداد. فالأصل فيه المبسوطان و تبعهما القاضى و ابن 
زهره و استدل المبسوطان له بما روى العامّه» ففى سئن أبى داود عن بنت أمّ سلمه عن أمّها عنه (صلى الله عليه و آله) أن امرأه 


ص :5٠م‏ 


٠ الباب 74 من أبواب العدد الحديث‎ 88١ :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 


أتت الَنَبىَ (صلى الله عليه و آله) فقال: إِنّ ابنتى توفى عنها زوجها وقد اشتكت عينها فأكحلها؟ فقال: لا(1) و لم يسأله هل هى 
صغيره أو كبيره و هو كما ترى فان المنصرف منه كأخبارناء الكبيره. 


(و فى الأمه قولان المروى أنها لا تحدٌ) 


كما فى صحيح زراره عن الباقر (عليه السلام) «أنْ الأمه و الحرّه كلتيهما إذا مات عنهما زوجهما سواء فى العدّه إلا أن الحرّه تحدّ 
و الأمه لا تحد»(1)و به أفتى الإسكافي و الشيخ فى نهايته و القاضى فى كتابيه» و ذهب فى الخلاف(2) و المبسوط(]) و تبعه 
الحلى و كذا ابن حمزه إلى وجوبه عليها أيضا استنادا إلى قول النَبىَ (صلى الله عليه و آله): «لا تحل لامرأه تؤمن باللّه و اليوم 
الآآخر أن تحدّ على مت فوق ثلاءث ليال إِلَّا على الزّوجٍ أربعه أشهر و عشرا» و لم يفرّق» و أجاب عنه المختلف بأنّه لم يصل 
الخبر إلينا مسندا و إِنْما رواه الشيخ مرسلا. 


1 
قلت: الخبر مسند لكنه عاميّ رواه أبو داود فى سننه «عن ابن القاسم» عن مالكك, عن عبد الله بن أبى بكرء عن حميد بن نافع» 


عن زينب بنت أبن سلمهء عن م 

9١0: ص‎ 

-١‏ النجعه ج94 ص :م 

؟- الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 5 ص: 04ت باب عذده الأمه المتوفى عنها زوجها. 


”- الخلاف؛ ج زه5 ص: ع7" 
ع- المبسوط : 9 


حبيبة عن النين (ضلى الله عليه و آلداء. و عن وين ينث جحش: عق الثيق (صلى الله غليه .و 1له) 4و لفل كل منهما (إلاعلى 
زوجا' منكرا و حيتئذ فالضّواب فى الجواب أن يقال: إِنّه لو كان من أخبارنا و كان صحيح السند يخصّص بذاك الخاصٌ فكيف 
و هو عامّى. 

اا 
لاا تطنب و لا تختضب و لا تمتشط)١١)‏ الدال على وجوب الحداد على المطلقه فهو مضافا الى ضعف سنده شاذ مضافا الى ان 
الشيخ نقله عن الكافى و لا وجود له فيه وعدم حداد المطلقه مسلّم بل المستحبٌ لها الزّينه إذا كانت رجعيه كما فى معتبر أ ب 
بصير عن أبى عبد الله (ع) فى المطلقه تعتدٌّ فى بيتها و تُظهر له زينتها لَعَلَّ الله يُحْدِتٌ بَعْدَ ذلك أمرا»(؟) و غيره. 


حصيله البحث: 


و عدّه الحامل وضع الحمل و إن كان علقهٌ فى غير الوفاه و فيها بأبعد الأجلين من وضعه و من الأشهر و المراد من بالوضع وضعه 
أجمع فلا يكفى وضع أحد التوأمين, و يجب الحداد على الرّوجه المتوفى عنها زوجها اذا كانت كبيره عاقله 


8١8: ص‎ 


١2١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /ص‎ -١ 
١ من ابواب العدد ح اوالايه من سوره الطالاق ابه‎ ١١ "باب‎ ١ وسائل الشيعه» ج إفة ص:‎ -" 


وهو تركك الرّينه من التٌباب و الأدهان و الطيب و الكحل الأسود: و لا حداد على الأمهر و لا عده على الصغيره و اليائس . 
و المفقود إذا جهل خبره وجب عليها التربص 


(و المفقود إذا جهل خبره) و كان لزوجته من ينفق عليها (وجب عليها التربص) إلى أن يحضر أو تثبت وفاته أو ما يقوم مقامها 
كما فى صحيح الحلبئ» عن الصَّادق (عليه السلام) «أنّه سثل عن المفقود فقال: المفقود إذا مضى له أربع سنين بعث الوالى أو 
يكتب إلى الناحيه الّتى هو غائب فيهاء فإن لم يوجد له أثر أمر الوالى وليه أن ينفق عليها فما أنفق عليها فهى امرأته» قال: قلت: 
فإنّها تقول أريد ما تريد النّساء؟ قال: ليس لها ذلكك و لا كرامه. فإن لم ينفق عليها وليه أو وكيله أمره أن يطلّقها فكان ذلكك 
عليها طلاقا واجبا»(١).‏ 


(و إن لم يكن لها ولى ينفق عليها) و لا متبرع فإن صبرت فلا كلام و إن رفعت أمرها إلى الحاكم بحث عن أمره (و طلب أربع 
سنين) من حين رفع أمرها إليه (ثم يطلقها الحاكم بعدها) 


أى بعد المده و رجوع الرسل أو ما فى حكمه عند المصنف ولا دليل عليه عدا عموم ولايه الحاكم و الاقوى ان الحاكم يأمر 
ولى المفقود به لأنه مدلول الأخبار الصحيحه نعم لو امتنع طلق الحاكم لانه ولى الممتنع و يؤيد ذلكك خبر أبى الصبباح 


8١٠/١: ص‎ 


١ ح١7 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


الكنانئ» عن الصّادق (عليه السلام) «فى امرأه غاب عنها زوجها أربع سنين و لم ينفق عليها و لا تدرى أ حي هو أم مت أ يجبر 
وله على أن يطلقها؟ قال: نعم» و إن لم يكن له ولي طلّقها الت.لطان» قلت: فإن قال الولي أنا أنفق عليهاء قال: فلا يجبر على 
طلاقهاء قال: قلت: أ رأيت إن قالت: أنا أريد ما تريد النّساء و لا أصبر و لا أقعد كما أناء قال: ليس لها ذلكك و لا كرامه إذا أنفق 
عليها)(١).‏ 


لا 


المفقود كيف يصنع بامرأته؟ قال: ما سكتت عنه و صبرت يخلى عنها فإن هى رفعت أمرها إلى الوالى أجلها أربع سنين» ثم 
يكتب إلى الصقع الذى فقد فيه فليسئل عنه فإن خبر عنه بحياه صبرت و إن لم يخبر عنه بشى حتَى يمضى الأربع سنين دعى 
ولي الرّوجٍ المفقود فقيل له: هل للمفقود مال؟ فإن كان له مال أنفق عليها حتّى يعلم حياته من موته؛ و إن لم يكن له مال قبل 
للولئ: أنفق عليها فإن فعل فلا سبيل لها إلى أن تتزوّج ما أنفق عليها و إن لم ينفق عليها أجبره الوالى على أن يطلق تطليقه فى 
استقبال العدّه و هى طاهر فيصير طلاق الول طلاق الرّوجٍ فإن جاء زوجها من قبل أن تنقضى عدّتها من يوم طُلّقَها الوليئ فبدا له 
أن يراجعها فهى امرأته و هى عنده على تطليقتين» فإن انقضت 


8١/1: ص‎ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 18ح" 


العدّه قبل أن يجى ء أو يراجع فقد حلت للأزواج و لا سبيل له عليها»(1) وبه عمل الفقيه(1) وغيرها من الاخبار. 
(والعههوو )بن الأميحات (أنيا فند عله الوقاء) 


بدليل موثق سماعه: «سألته عن المفقود, فقال: إن علمت أنه فى أرض فهى منتظره له أبدا حتّى يأتيها موته أو يأتيها طلاقه و إن 
لم تعلم أين هو من الأرض و لم يأتها منه كتاب و لا خبر فإنّها تأتى الإمام فيأمرها أن تنتظر أربع سنين فيطلب فى الأرض فإن لم 
يوجد له أثر حتّى تمضى الأربع سنين أمرها أن تعتدٌ أربعه أشهر و عشراء ثم تحل للرّجال فإن قدم زوجها بعد ما تنقضى عدّتها 
فليس له عليها رجعه و إن قدم و هى فى عدّتها أربعه أشهر و عشرا فهو أملكك برجعتها»(1) الداله على عدم احتياجها الى الطلاق. 


و اما ما نسبه الفقيه إلى الروايه فقال: «و فى روايه أخرى أنه إن لم يكن للزوج ولي طلقها الوالى و يشهد شاهدين عدلين فيكون 
طلاق الوالى طلاق الرّوجٍ و تعتدٌ أربعه أشهر و عشراء ثم تتزوّج إن شاءت)(6) و لم يعمل به فى الفقيه و انما 


ص :ه١8‏ 


” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 11ح‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه ج “اص 657 باب طلاق المفقود‎ -١ 
؟ح١15/8 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ - 


؟- من لا يحضره الفقيه ج اص 067 باب طلاق المفقود 


عمل بصحيح بريد و أفتى به فى المقنع فقال: «إن لم يكن له ولي طلقها الّدلطان و اعتدّت أربعه أشهر و عشره أيّام) و تبعه ابن 


حمزه. فهو قول اخر و مستنده مرسل وضعيف. 


و بظاهر موثق سماعه عمل الشّيخان و الدّيلميَ و القاضى و الحلى فقالوا: إن لم يعرف له خبر بعد طلب الوالى له أربع سنين» و 
ليس له ولي ينفق على الزُوجه أمرها السّلطان بعدّه الوفاه» ثم تتزوّج. 


اقول: و لضعف مستنده نسب المصنف القول به إلى الشهره و ذلكك لان موثق سماعه معارض بصحيحى الحلبى و بريد و خبر 
أبى الصاح و هى تدل على كون عدّتها عدّه الطلاق لا الوفاه و بها أفتى الإسكافيّ فقال: «إن لم يأت خبره بعد أربع سنين و لم 
ينفق وليه أمره الّلطان بالطلاق فإن طلّق كان كطلاق الزّوج) و زاد فقال: «و إن لم يطلق, أمرها ولي المسلمين أن تعتدّء فإن جاء 
الزّوجٍ فى العدّه فهو أحقٌّ بها و كانت عنده على تطليقتين باقيتين» فإن انقضت عدّتها قبل أن يجى ء أو يراجع فقد حلت للأزواج) 
لكن لاقيمه لهذه الشهره و ذلكك لعدم اعراض الاصحاب عن صحيحى الحلبى و بريد مع ان الراوى لهما ابن ابى عمير وحماد و 
بريد وهم من اصحاب الاجماع ورواهما المشايخ الثلا-ثه كما وانهما هما الموافقان للكتاب دون موثق سماعه و ذلك لان 
المفقود غائب و ليس بميت و لا دليل على ان حكمه حكم الميت و بذلكك يظهر ضعف موثق سماعه لمخالفته للكتاب , و عليه 
فالاقوى ان عدتها عده المطلقه الغائب عنها زوجها وقد تقدمت. 


8٠١ ص:‎ 


(و تباح) بعد العده (للأزواج) 
لدلاله الأخبار المتقدمه عليه و لأن ذلك هو فائده الطلاق . 
(فإن جاء) المفقود (فى العده فهو أملكك بها و إِلَا) يجىء فى العذه (فلا سبيل له غليها) سواء وجدها قد (تزوجت) بغيره (أو لا) 


خلافا للمفيد و الشيخ فى نهايته و خلادفه و القاضى فقالوا: «إن جاء الرّوجٍ و لم تتروّج كان أملكك بها» و ذهب الإسكافيّ و 
الصَدوق و الدّيلميّ و الشيخ فى مبسوطه و ابن حمزه و الحلّى إلى عدم سبيله عليها بعد العدّه؛ و هو الصحيح لعدم دليل على حقّ 
رجوع له بعد العدّه» بل دل صحيح بريد على عدم حقٌّ رجوعه بعد العدّه. 


(و على الإمام أن ينفق عليها من بيت المال طول المده) 


أى مده الغيبه إن صبرت و مده البحث إن لم تصبر كما دل على ذلكك صحيح بريد فقد تضمّن انه إن كان للزُوج مال ينفق عليها 
من ماله و لو لم يكن له مال أنفق الوليّ فلا تحتاج إلى بيت المال» نعم لو لم يكن له مال و لم ينفق الوليّ نقول بالعمومات من 
أن الامام ينفق عليها. 


ما١١١:ص‎ 


فرعان 


-١‏ و يجب على زوجه المفقود خبره الصبر و ليس لها المطالبه بالطلا-ق اذا علم ببقائه حيا و يكفى لإثباته القصور فى مقنضى 
ثبوت الولايه للحاكم. و مع التنزل فالمانع ثابت و هو صحيحه بريد بن معاويه المتقدمه. 


"- و يجوز لزوجه الغائب اذا حصل لها العلم بموت زوجها الزواج بعد العده من دون حاجه الى مراجعه الحاكم نعم لا يجوز 
لمن يريد الزواج بها الاعتماد على علمها, و ذلكك لحجيه العلم و شمول أدله جواز تزوج المتوفى زوجها بعد العده لها. 


لاوط هد لجنا جار فى بحله. 


حصيله البحث: 


و المفقود إذا جهل خبره وجب عليها التترتص إلى أن يحضر أو تثبت وفاته, فإذا مضى له أربع سنين بعث الوالى أو يكتب إلى 
الناحيه الّتى هو غائب فيهاء فإن لم يوجد له أثر أمر الوالى وليه أن ينفق عليها فما أنفق عليها فهى امرأته فإن لم ينفق عليها وله أو 
وكيله أمره أن يطلّقها و كان ذلكك عليها طلاقا واجبا نعم لو امتنع طلق الحاكم , و الاقوى ان عدتها عده المطلقه الغائب عنها 
زوجها و تباح للأزواج» 


ص :١١م‏ 


فإن جاء فى العدّه فهو أملكك بها و إلا فلا سبيل له عليها تزوّجت أم لاء و على الإمام أن ينفق عليها من بيت المال طول المدّه, و 
يجب على زوجه المفقود خبره الصبر و ليس لها المطالبه بالطلا-ق اذا علم ببقائه حيا و و يجوز لزوجه الغائب اذا حصل لها العلم 
بموت زوجها الزواج بعد العده من دون حاجه الى مراجعه الحاكم نعم لا يجوز لمن يريد الزواج بها الاعتماد على علمها . 


ولو أعتقت الأمه فى أثناء العده أكملت عذّه الحرّه 
(و لو أعتقث الأمه فى أثناء العده أكملت عدّه الحرّه ان كان الطلاق رجعيا) 


عند المصنف و يدل على جميع ما ذكره صحيح هشام بن سالم» عن الصّادق (عليه السلام) «فى أمه طُلّقتء ثم أعتقت قبل أن 
تنقضى عدّتهاء قال: تعتدّ بثلااث حيض فإن مات عنها زوجهاء ثم أعتقت قبل أن تنقضى عدّتها فإن عدَّتها أربعه أشهر و 
عشرا)(١).‏ 

وفيه: انه من جمله ما دل على ان العده بثلاءث حيضات و قد تقدم ان الالقوى خلاافه كما وانه معارض بصحيح الحسن بن 
محبوب عن ابى ايوب الخزاز عن مهزم؛ عن الضّ ادق (عليه السلام) «فى أمه تحت حرّ طلّقها على طهر بغير جماع تطليقه؛ ثم 


أعتقت بعد ما طلقها بثلاثين يوم [يوما ظ] و لم تنقض عدّتهاء فقال: إذا أعتقت 


ص :ام 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج “اص 087 باب طلاق العبد 


قبل أن تنقضى عدّتها اعتدّت عدّه الحرّه من اليوم الذى طلقها فيه و له عليها الرّجعه قبل انقضاء العدّهء فإن طلقها تطليقتين واحده 
بعد واحده ثم أعتقت قبل انقضاء عدّتهاء فلا رجعه له عليها و عدّتها عدّه الأمه)(1) الدال على التفصيل فى عتقها فى الأثناء بين 
الطلاق الرّجعى فكالحرّه و غيره فكالأأ-مه و به عمل الشيخ فى التهذيب و جعله شاهدا لحمله؛ و إِنّما حكم بعدم الرّجوع فى 
التطليقه الثانيه لأنّ طلا-ق الأسمه مرّتان؛ لكن يلزم تقييد المطلقه الرجعيه التى له عليها الرّجعه قبل انقضاء العدّه بما إذا شاءت 
المعتقه. لأنّها لو أعتقت و لم تطلق يكون لها الخيار كما تقدم الكلام عنه(؟). 


و يكون شاهد جمع بين صحيح جميلء عن الصّ ادق (عليه السلام) «فى الأمه كانت تحت رجل فطلقهاء ثم أعتقت؟ قال: تعتدٌ 
عدّه الحرّه)(؟) بحمله على الرجعى لان النسبه بينه و بين الاول العموم و الخصوص المطلق و الخاص يخصص العام. 


و موثق محتّرد بن مسلم عن الباقر (عليه السلام) «إذا طلّق الحرٌ المملوكه» فاعتدّت بعض عدّتها منه» ثم أعتقت فإنّها تعتلٌ عدّه 
المملوكه)(5) بحمله على غير الرجعى لا-ن النسبه بينه و بين الاسول العموم و الخصوص المطلق و الخاص يخصص العام و عليه 
فالاقوى ما فصله الشيخ. 


ص :ام 


٠١ ح١8 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ -١ 
كل‎ 

*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 1١80‏ ح/8 
- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 10ح 9ع 


(أو عده وفاه) 

حتى على القول بان عده الامه المتوفى عنها زوجها نصف الحره فانها حيث اعتقت كانت عدتها عده الحره . 
عده الذمّيه فى الطلاق 

(و الذميه كالحده فى الطلاق) 


عثد المضتف قال فى الجواهر: وبلا لاق محقق أجده و إن تسبه الفاضل إلى نعضن الأصحاب» و لكن قد اعترق غير واحد 
بعدم معرفته» بل عن بعضهم الإجماع عليه لإطلاق الأدله - الى ان قال- و إليها أشار المصنف بقوله: 


(و فى روايه تعتد عده الأ-مه و هى) روايه (شاذه) لم نتحقق بها عاملاء بل ظاهر الجميع أو صريحهم خلافهاء فلا تصلح مقيده 
لإطلاق الأأدله من الكتاب و السنه المؤيد بالاحتياط و الاستصحابء فما فى الحدائق تبعا لما حكاه عن سيد المداركك من 
الإشكال فى ذلك فى غير محله؛ بل هو ناش عن اختلال الطريقه)(1). 


اقول: ما قاله صاحب الجواهر من عدم الخلاف فصحيح بين المتأخرين و اما المتقدمين فلم يتعرضوا للمسأله و ان تعرض الشيخ 
بالنسبه الى المتوفى عنها 


ص :6 ام 


"17 جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج لا ص:‎ -١ 


زوجها اذا كانت يهوديه او نصرانيه, و اما المطلقه فلم يعنونوها اصلا بل الظاهر من الكلينى ان عدتها عده الامه لروايته صحيح 
زراره» عن الباقر (عليه السلام): «سألته عن نصرائنه فطلقها هل عليها عدّه منه مثل عدّه المسلمه, فقال: لا لأنّ أهل الكتاب 
مماليكك للإمام ألا ترى أَنّهم يؤدون الجزيه كما يؤدى العبد الضريبه إلى مولاه؛ قال: و من أسلم منهم حرٌ تطرح عنه الجزيه. 
قلت: فما عدّتها إن أراد المسلم أن يتزوّجهاء قال: عدّتها عدّه الأمه حيضتان أو خمسه و أربعون يوما قبل أن تسلم)(1١)‏ الدال على 
ان عدتها كعده الا-مه و لا معارض له إِنَا عموم الأدله من الكتاب و السنه المتضمنه لاعتداد المطلقه بثلاثه قروء» أعم من أن 
تكون مسلمه أو ذميه» و تخصيص هذه العمومات بالصحيحه المذكوره غير عزيز و و عليه فالاقوى ان عدتها عده الامه. 


عده الذميه فى الوفاه 
(و الوفاه على الأشهر) 


ص :2 ام 


١ ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 


لا اختلاف فى كون عدّه الذميه فى الوفاه كالمسلمه الحرّه كما فى صحيح يعقوب السرّاج» عن الصّادق (عليه السلام): «سألته عن 


النصرائيِه مات عنها زوجها و هو نصرانيّ ما عدّتها؟ قال: عدّه الحرّه المسلمه أربعه أشهر و عشرا»(١)‏ و غيره. 
حصيله البحث: 


لو أعتقت الأمه فى أثناء العدّه أكملت عدّه الحرّه إن كان الطلاق رجعياً أو عدّه وفاه فإن طلقها تطليقتين واحده بعد واحده ثم 
أعتقت قبل انقضاء عدّتهاء فلا رجعه له عليها و عدّتها عدّه الأمه , و الذَّمَيَه كالامه فى الطلاق و الوفاه . 


عده الامه من وفاه زوجها و سبّدها عدّه الحره 
(و تعتد أم الولد من وفاه زوجها و سئدها عدّه الحره) 


بل الاقوى مطلق الامه المزوجه او التى يطأها سيدها, أمَا من الزّوجٍ فيشهد لذلكك اطلاق صحيح زراره؛ عن الباقر (عليه السلام): 
«أن الأمة:والخره إذاعاك هنيما ووحيما سراء فى العذه إلا أن السرم فدد و الآيه ل ديات العام لام الولد وغيرها. 


ص :/17١ا8‏ 


"ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ -١ 
١ ح1١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص:‎ -١ 


و يدل على خصوص ذات الولد صحيح سليمان بن خالد عن الصٌادق (عليه السلام): «سألته عن الأمه: إذا طلقت ما عدّتها؟ فقال: 
حيضتان أو شهران حتّى تحيضء قلت: فإن توفى عنها زوجها؟ فقال:إِنَّ علا (عليه السلام) قال فى أمّهات الأولاد: لا يتزووجن 


حتى يعتددن أربعه أشهر وعشرا وه إماء)02). 


و فيه: انه اشتمل على ان عدتها شهران اذا لم تحض و قد تقدم اعراض الاصحاب عنه كما و ان الاستدلال به باختصاص ذلكك 
بام الولد غير صحيح و انه من مفهوم اللقب فانّ علا (عليه السلام) قال فى أمّهات الأولاد ذلكك و سكت عن غيرهن , و على 
فرض ظهوره لا يعارض صحيح زراره الذى دلالته بالنص. 

و أمَا من السيّد فاستدل لاختصاص الحكم بام الولد بصحيح إسحاق بن عمّار قال: «سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن الأمه 
يموت سيدها؟ قال تعتدٌ عدّه المتوفى عنها زوجها- الخبر)(؟) و بالاختصاص أفتى الحلبان و كذا ابن حمزه. 


وفيه: انه ليس فيه اسم من أمّ الولد بل مورده مطلق الأمه و يختص بالتى يطأها سيدها للانصرافء كما قاله الشيخ فى التَهذيب 
على ما إذا كان المولى يطأهاء 


8١/1: ص‎ 


-١‏ الكافى ج #, ص: ١١ح"‏ و التهذيب ج86 ص 187 بدون «حتّى تحيض» ومثله الاستبصار. 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #,» ص: ١117ح”‏ 


فقال فى عدده: «و إذا كان تحت الْرّجل أمه يطأها بملكك اليمين فمات عنها أو أعتقها بعد وفاته وجب عليها عدّه الحرّه المتوفى 
عنها زوجها»(1). 


وليس من خبر اخر فى اختصاص العده م الولد عدا ما قاله المبسوط بعد نقل أقوال العامّه فيها: «و الذى رواه أصحابنا أنْها تعتدٌ 
عدّه الحرّه من الوفاه - إلى- و من قال منهم: تعتدٌ بقرء قال بعض منهم: هو طهر و هو مذهبنا؛ و رد عليه ابن ادريس فقال: 
«الأولى أن لا-عدّه عليها لأنّها ليست زوجه بل باقيه على الملكك إلى الوفاه- إلخ). و يرده صحيح اسحاق المتقدم انفا و عليه 
فالاقوى ثبوت الحكم لمطلق الامه التى يطأها سيدها. 


و كذلك المدبّره الموطوءه و يدل على ذلكك مضافا لعموم ما تقدم صحيح ابن محبوب عن داود الرّقى» عن الصّادق (عليه 
السلام) فى المدبّره إذا مات مولاها أن عدّتها أربعه أشهر و عشرا من يوم يموت سيّدها إذا كان يطأها- الخبر»(7)و نازع ابن 
إدريس فى ذلك لان جعل عتقها بعد موته لا يصدق عليها انها زوجه و العده مختصه بها كما تدل عليه الآيه. و فيه: انه اجتهاد 
قبال النص فلا عبره به. 


ص:9ا8 


١55 تهذيب الأحكام (تحقيق خرسان) ج 4 ص‎ -١ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: "/ااح/‎ 


ولو أعتق السيد أمته فثلاثه أقراء 
(و لو أعتق السيد أمته فثلاثه أقراء) 


اقول: اختلفت الاخبار فى مقدار عدتها ففى معتبر زراره» عن الباقر (عليه السلام) «فى الأمه إذا غشيها ستدها ثم أعتقها فإنّ عدّتها 
ثلاث حيض فإن مات عنها فأربعه أشهر و عشرا(1) و لا اشكال فى سنده الَا من جهه موسى بن بكر و قد تقدم ان الاقوى وثاقته 
و نسب الى المشهور بين الاصحاب العمل بمضمونه و نازع ابن إدريس فى ذلك لان المعتقه غير مطلقه فلا يلزمها عده المطلقه . 
و فيه: انه اجتهاد قبال النص. 


و فى معتبر أبى بصيرء عنه (عليه السلام) فى خبر: و سألته عن رجل أعتق وليدته وهو حي و قد كان يطأهاء فقال: عدّتها عدّه 
الحرّه المطلقه ثلاثه قروء»/12) و القروء هى الاطهار. 


وفى صحيح ابن محبوب عن داود الرَقَىء عن الضّ ادق (عليه السلام) فى خبر «قيل له: فالرّجل يعتق مملوكته قبل موته بساعه أو 


يوم ثم يموتء قال: فقال: هذه تعتدٌ 
ص 8٠٠١:‏ 


١7١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج © ص‎ -١ 
الكافى (ط - الإسلاميه) ج #ص 177 ولا اشكال فى سنده الّا من جهه البطائنى وقد تقدم القول بوثاقته.‎ -١ 


بثلاث حيض أو ثلاث قروء من يوم أعنقها سئّدها»(1) و هو دال على التخيير بين ثلاثه قروء «وهى ثلاثه اطهار» او ثلاث حيضات 
.و يكون شاهد جمع بين معتبر زراره و معتبر ابى بصير لكن قيل: و كأنّ الرّاوى كان متردّدا فى سماعه لفظ «قروء) أو «حيض» 
فجمع بينهما. قلت: هو خلاف الظاهر فلا يصار اليه. 


وفى صحيح الحلبى عنه (عليه السلام) «فى رجل كانت له أمه فوطئهاء ثم أعتقها وقد حاضت عنده حيضه بعد ما وطئهاء فقال: 
تعتدٌ بحيضتينء قال ابن أبى غمير: قلث: وهو الذاوى عن ماد عن الحلبى: وفى حديث آخر تعتدٌ بكلاث حيض)(1). 
قلت: ولا تنافى بينهما لأنّه إذا كانت حيضه عنده قبل عتقها و تحيض بعدها حيضتين تصير ثلاثا أيضا. 


و وردت العده بالاشهر ايضا كما فى صحيح الحلبئّ» عن الصّادق (عليه السلام): «قلت له: الرّجل تكون تحته الس ريّه فيعتقهاء 
فقال: لا يصاح لها أن تنكح حتّى تنقضى عدّتها ثلاثه أشهرء و إن توفى عنها مولاها فعدّتها أربعه أشهر و عشر)() و غيره. و 


ص١١‏ "م 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج 8 ص: 7/ااح/ 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ‏ ص: ١17اح؟‏ 
"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: ١1ح"‏ 


قلت: و لا-شاهد لهذا الحمل الا قياس ذلكك على الحره و هو باطل عندنا و الاقوى الحمل على التخبير و عليه فالاقوى الحكم 
بالتخبير بين ثلاثه اطهار و ثلاث حيضات او ثلاثه اشهر نعم لو ثبت اعراض المشهور عن بعضها فهو و الا فالاقوى التخيير. 


ويجب الاستبراء بحدوث الملك و زواله 


(و يجب الاستبراء بحدوث الملكك و زواله بحيضه ان كانت تحيض أو بخمسه و أربعين يوما إذا كانت لا تحيض و هى فى سن 
من تحيض) 
اما اصل وجوب الاستبراء على البايع فيدل عليه صحيح حفص بن البخترئ» عن الصّادق (عليه السلام) فى خبر «و قال فى رجل 


يبيع الأمه من رجل؟ فقال: عليه أن يستبرئ من قبل أن يبيع»(1١)‏ و غيره. 


واما على المشترى فصحيح محمّد بن مسلم, عن الباقر (عليه السلام) «فى الرّجل يشترى الجاريه فيعتقها ثم يتزوّجها هل يقع 
عليها قبل أن يستبرء رحمها؟ قال: يستبرء رحمها بحيضه. قلت: فإن وقع عليها؟ قال: لا بأس+9(1). 


ص :١317م‏ 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج طش ص: الالح ؟ 
"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج / ص: 1170حع" 


و صحيح الحسن بن محبوب عن الحسن بن صالحء عن الصٍِ ادق (عليه السلام) «نادى منادى الْنْبِىَ (صلى الله عليه و آله) فى 
النّاس يوم أوطاس أن استبرؤوا سباياكم بحيضه)(1). 


استبراء؟ قال: نعم» و عن أدنى ما يجزى من الاستبراء للمشترى و البائع؟قال: أهل المدينه يقولون: حيضه. و كان جعفر (عليه 
السلام) يقول: حيضتان)(5). 


و حمل الشيخ الحيضتين على الاستحباب لكنّه كما ترى, فظاهر الخبر الإيجاب و الصحيح رده بالشذوذ كيف و تضمن الاستبراء 
على البكر الّتى لم يدخل بها. 


و مثله فى الشذوذ ايضا صحيح محمّد بن إسماعيل «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرّجل يشترى الجاريه من رجل مسلم 
يزعم أنه قد استبرأها أ يجزى ذلكك أم لابدّ من استبرائها؟ قال: استبرئها بحيضتين.قلت: هل للمشترى ملامستها؟ قال: نعم و لا 
يقرب فرجها»(). 


ويدل على مضى خمسه و أربعين يوما فى من لا تحيض و هى فى سن من تحيض موثق سماعه «سألته (عليه السلام) عن رجل 
اشترى جاريه و لم يكن لها زوج 


ص :17م 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 7١ح‏ 9" 


١8حا10١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ -١ 
7911/7“ نهذ يب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص:‎ - 


أيستبرء رحمها؟ قال: نعم, قلت: فإن كانت لم تحض؟ فقال: أمرها شديد فإن هو أتاها فلا ينزل الماء حتّى يستبين أ حبلى هى أم 


لا؟ قلت: و فى كم يستبين له؟ قال: فى خمسه و أربعين يوما(1). 


و فى صحيح الحلبيئ عنه (عليه السلام) «فى رجل ابتاع جاريه و لم تطمث؟ قال: إن كانت صغيره لا يتخوّف عليها الحبل فليس له 
عليها عدّه و ليطأها إن شاء و إن كانت قد بلغت و لم تطمث فإِنْ عليها العدّه وسألته عن رجل اشترى جاريه و هى حائض قال إذا 
طهرت فليمسّها إن شاء .)١1()‏ 


و المراد من العده مده الاستبراء بقرينه ذيله كما و ان الظاهر أن المراد بها أنّهِ إذا اشترى جاريه لم تبلغ ليس عليها استبراء و إن 
كانوا وطأوها و يجوز له وطيها إذا صارت بالغه بعد شراءهاءفلا دلاله فيه على جواز وطى غير البالغه و لو كانت مملوكته كما 


يتراءى فى بادى النّظر. 


و فى موثق سماعه الاخر «سألته عن رجل اشترى جاريه و هى طامث أ يستبرء رحمها بحيضه أخرى أم تكفيه هذه الحيضه؟ قال: 
لا بل تكفيه هذه الحيضه. فإن استبرأها بأخرى فلا بأس» هى بمنزله فضل)( و قد دلّ هذا الموثئق وصحيح الحلبى 


ص :71م 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج شه ص: الالح ١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: لامع 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: "لاح / 


المتقدم على أنّه لو كانت حيضتها باقيه وقت الشّراء تكفى و لا يجب عليه استيناف حيضه لها . 


كما و ان وجوب الاستبراء للوطى لا للتمّتعات الاخرى كما فى موثق سماعه المتقدم اولا و صحيح الحلبى المتقدم انفا و يؤيد 
ذلكك خبر حمرانء عن الباقر (عليه السلام) «سألته عن رجل اشترى أمه هل يصيب منها دون الغشيان و لم يستبرئها؟ قال: نعم إذا 
استوجبها و صارت من ماله. فإن ماتت كانت من ماله)(1١).‏ 


ثم إن المصئّف قال: «أو مضىئ خمسه و أربعين يوما» كما فى موثق سماعه المتقدم, و لكن الوارد فى صحيح الحلبئ المتقدّم 
وسائر النصوص هو: «خمس و أربعين ليله) و الجمع بينهما يقتضى التخيبر . 


هذاء و المقنعه قال: بدل «خمسه و أربعين يوما أو خمس و أربعين ليله بثلاثه أشهر و لم يظهر له مستند و إِنْما ثلاثه أشهر بدل 


ثلاثه قروء فى الطلاق. 


و أمَا صحيح عبد الله بن سنان عنه (عليه السلام) «سألته (عليه السلام) عن الرّجل يشترى الجاريه و لم تحض؟ قال: يعتزلها شهرا 
إن كانت قد مسشت.قال: أ فرأيت إن ابتاعها و هى طاهر و زعم صاحبها أنّه لم يطأها منذ طهرت؟ قال: إن كان عندكك أمينا 
فمسّها. و قال: إِنّ ذا الأمر شديدء فإن كنت لا بد فاعلا فتحفظ لا تنزل عليها»(7) الدال على 


ص :50 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: "لامع 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هه ص: الاح 7 


وخلاف الظاهر من قوله: «يشترى الجاريه و لم تحض» فان ظاهره عدم حيضها أصلا ولم يعمل به احد فلا وثوق به . 


نعم يكفى اخبار الثقه بالاستبراءكما فى صحيح حفص بن البخترئٌ؛ عنه (عليه السلام) «فى الرّجل يشترى الأمه من رجل فيقول: 
إِنْى لم أطأها؟ فقال: إن وثق به فلا بأس بأن يأتيها»(1). 


واما صحيح عبد الله بن سنان عنه (عليه السلام) «قلت له: أشترى الجاريه من الرّجل المأمون فخترنى أنّه لم يمث.ها منذ طمثت 
عنده و طهرت عنده؟ قال: ليس بجائز أن يأتيها حتّى يستبرئها بحيضه و لكن يجوز ما دون الفرج. إِنْ الَذين يشترون الإماء ثم 
يأتوهنٌ قبل أن يستبرئهنّ فأولئك الزِّناه بأموالهم»(1) الدال على عدم كفايه خبر الثقه فمعارض بصحيحه الاخر المتقدم و صحيح 
الحلبى , و على كفايه خبر الثقه عمل الاصحاب . 


ص :817 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: الالح ؟ 


"- الفقيه فى أوّل استبراء إمائه لا من نكاحه 


ثم إن الاخبار دت على سقوط الاستبراء فى ما إذا كان بائعها مرأه كما فى صحيح رفاعه «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن 
الأمه تكون لامرأه)» فتبيعها؟ فقال: لا بأس بأن يطأها من غير أن يستبرئها»(١)‏ وغيره(؟) . 


هذا و تقدم فى كتاب البيع ان استبراء الحامل بوضع الحمل و لا يحرم فى مده الاستبراء غير الوطى كما فى صحيح رفاعه» عن 
الكاظم (عليه السلام) «سألته فقلت: أشترى الجاريه فتمكث عندى الأشهر لا تطمث و ليس ذلكك من كبر فأريها النّساءء فيقلن: 
ليس بها حبل» أفلى أن أنكحها فى فرجها؟ فقال: إن الطمث قد تحسبه الرّيح من غير حبل فلا بأس أن تمسّ بها فى الفرج. قلت: 
فإن كانت حبلى فمالى منها إن أردت؟ قال: لكك ما دون الفرج»)0). 


و فى بعض نسخ الكافى زياده «إلى أن يبلغ فى حملها أربعه أشهر و عشره أَيّام فإذا جاز حملها أربعه أشهر و عشره أَيّام فلا بأس 
بنكاحها فى الفرج . 
و نقل فى التهذيب الخبر ثم قال: «و قد روى أنّه إذا جاز حملها أربعه أشهر و عشره أَيَام جاز له وطيها فى الفرج)(5) و رواه 


كاملا مع تلكك الزياده وزاد «قلت: إِنّ 


ص :1م 


"١ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 4 ص: 76اح‎ -١ 
تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 7١ح ا"‎ -" 
” الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص: 0ح‎ -* 

؟- التهذيب ح58 فى باب لحوق أولاده» / من ابواب الطلاق 


المغيره و أصحابه يقولون: لا ينبغى للرّجل أن ينكح امرأته و هى حامل و قد استبان حملها حتّى تضع فتغذو ولده؛ قال: هذا من 
أفعال اليهود)(1١).‏ ومن المحتمل أن نسخه من الكافى نقلت الرٌّياده عن التَهذيب و يشهد لذلكك أن الفقيه رواه مرسلا بدون تلكك 
الزّيادهء و أن الوافى و الوسائل نقلاه بدونها و أن نسخه الكافى أيضا نقلتها فى الحاشيه بتوهّم سقوطها من المتن. و الحاصل انه لا 
وثوق بتلكك الزياده بل يردها صحيح محترد بن قيس. عن الباقر (عليه السلام) «فى الوليده يشتريها الرّجل و هى حبلىء قال: لا 
يقربها حتى تضع ولدها1(0). 


وقد استفاضت النصوص بحرمه وطئ الحامل و به قال الكلينى و هو المفهوم من الصَّدوق حيث اعتمد فى الفقيه صحيح إسحاق 
بن عمار « قال: سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل اشترى جاريه حاملا قد استبان حملها فوطثها قال بئس ما صنع فقلت ما 
تقول فيها قال عزل عنها أم لا قلت أجبنى فى الوجهين فقال إن كان عزل عنها فليئّقٍ اللّهِ ولا يعد»() و قال فى هدايته: «يحرم 
من الإماء عشر» و نقل مضمون خبر مسعده الذى رواه التهذيب الدال على حرمه الوطى, و لم نقف على من قال بالتحديد إلى 


أربعه أشهر و عشره أيّام سوى النْهايه و تبعه القاضى و ابن حمزه. و 
ص 831/١:‏ 
-١‏ التهذيب ح88 من زيادات فقه النكاح 


؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج د ص: اح" 


1- من له يحضره الفقيه» ج 0 ص: ناته ل لخاديرا 


ذهب فى الخلاف و تبعه الحلي الى عدم التتحديد أصلا و لعلّهما استندا إلى إطلاق قوله تعالى [أَْ كا ملكت أَبْطَائْهُمْ). 
و ذهب المفيد و الدّيلميَ و الحلبتئان الى الاكتفاء بأربعه أشهر و ليس لهم من دليل . 


و أمًا موثق عتمار. عن الصّادق «فى رجل اشترى من رجل جاريه بثمن مسمّى ثمٌ افترقاء قال: وجب البيع و ليس له أن يطأها و هى 
عندها صاحبها حتّى يقبضها و يعلم صاحبها- الخبر)(1) الدالٌ على اكتفاء المشترى بإعلاهم البائع بأنّه يريد وطيهاء فمن أخبار 
عقاو الشاده 


ثم لو لم يستبرء أحدهما و استبان حملها عند الأخير فالولد له لأنه الفراش كما يشهد له صحيح ابان بن عثمان و هو من اصحاب 
الحماء عن الحين الصو عن الصادت (عليه السلام): «و سثل عن رجل اشترى جاريه ثم وقع عليها قبل أن يستبرئ رحمها؟ 
قال: بشس ما صنع يستغفر الله و لا يعود. قلت: فإنّهِ باعها من آخر و لم يستبرء رحمهاء ثم باعها الثانى من رجل آخر فوقع عليها و 
لم يستبرء رحمها 


ص :819 


٠١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج خص #/امح‎ -١ 


فاستبان حملها عند الثالث» فقال أبو عبد الله (عليه السلام): الولد للفراش و للعاهر الحجر)(١)‏ و به عمل الفقيه(؟). 
حصيله البحث: 


و تعتدٌ مطلق الامه المزوجه او التى يطأها سيدها من وفاه زوجها أو من وفاه سيّدها عدّه الحرّه. و كذلك المديّره الموطوءه , و لو 
أعتق السّئِد أمته فثلاثه أقراءو يحتمل التخيير بينه و بين ثلاثه اطهار او ثلاثه اشهرء و لو أعتقها و قد حاضت عنده حيضه بعد ما 
وطئها اعتدّت بحيضتين, و يجب الاستبراء بحدوث الملكك و زواله بحيضهٍ إن كانت تحيض أو بخمسه و أربعين يوماً او ليله إذا 
كانت لا تحيض و هى فى سن المحيض , و يكفى اخبار الثقه بالاستبراء و يسقط الاستبراء إذا كان بائعها امرأه, و استبراء الحامل 
بوضع الحمل و لا يحرم فى مده الاستبراء غير الوطى , و لو لم يستبرء أحدهما و استبان حملها عند الأخير فالولد له . 


الفصل الرابع: فى الأحكام 
وجوب الإنفاق على الزوجه فى العده الرجعيه 
(يجب الإنفاق على الزوجه فى العده الرجعيه كما كان فى صلب النكاح) 


ص : ١٠م‏ 


"ح9١ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه» ص:‎ -١ 
من لا يحضره الفقيه؛ ج *؛ ص ١68؛ باب أحكام المماليكك و الإماء.‎ -١ 


كما فى صحيحه سعد بن أبى خلفء عن الكاظم (عليه السلام): إذا طلّق الرّجل امرأته طلاقا لا يملكك فيه الرّجعه فقد بانت منه 
ساعه طلاقها و ملكت نفسها و لا سبيل له عليهاء و تعتدٌّ حيث شاءت ولا نفقه لها- إلى- و المرأه التى يطلقها الرّجل تطليقه؛ ثم 
يدعها حتّى تخلو أجلها فهذه أيضا تقعد فى منزل زوجها و لها النفقه و السكنى حتّى تنقضى عدّتها»(١).‏ 


(و يحرم عليها الخروج) 


ولها النفقه مع عدم نشوزها قبل الطلاق و فى زمن العده كما تقدم فى معتبر ال كونيئ؛ عن الصّادق (عليه السلام)» عن النْبِىَ 


(صلى الله عليه و آله): «أيّما امرأه خرجت من بيتها بغير إذن زوجها فلا نفقه لها حتّى ترجع)(1). 
(من منزل الطلاق) 


وهو المنزل الذى طلقت و هى فيه إذا كان مسكن أمثالها و إن لم يكن مسكنها الأول عند المصنف ولا دليل عليه و الظاهر من 
5 ةا 07 ل 5 2 لا 2 
قوله تعالى إلا تَحْرِجوهُنَ مِنْ بُيُوتِهنَ وَ لا يَحْرَجْنَ ؟ هو منزلها الذى تسكن فيه لا منزل الطلاق. 


(كما كان فى صلب التكاح) 


عن 


١ من أبواب العدد الحديث‎ 7٠١ الباب‎ 5# :١0 وسائل الشيعه‎ -١ 


هحه٠ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج هش ص:‎ -١ 


شروطا و كميه و كيفيه للايه المتقدمه و لانها زوجته و يحرم على الزوجه الخروج من المنزل كما تقدم فى معتبر الكوني انفا. 
(و يحرم عليه الإخراج) 

لتعلق النهى بهما فى الآيه و لوجوب نفقتها عليه و المسكن منها كما تقدم. 

(الا أن تاق بشفاحشه يحب بها الحد أو توؤذى أهله بالقول أو القعل) 


نالمعي الأول للفاحشه فهو ظاهر الآيه ويدل عليه مرفوع الفقيه عن الصَّادق (عليه السلام) انه قال: «إنَا أن تزنى فتخرج و يقام 
عليها الحدٌ)(1) و به قال المفيد و القاضى و الشيخ فى نهايته. 
و اما المعنى الثانى ففيه روايتان مرسلتان و الآيه غير ظاهره فيه لكنه مشهور بين الأصحاب وهو المفهوم من الكافى حيث اعتمد 


رماي روغ إإرات وي ماقم ريطي لايس اونا لعل لاوما وني تراد عر مسق01 روود 
وَ لا يَخْرَجْنَ إلا أنْ يأتِينَ بفاحِشّهِ مُمَيَنَه) قال: أذاها لأهل الّجل و سوء خلقها)»(1). 


ص : ا 


-١‏ من لا يحضره الفقيه ج اص 494؟ 
؟- الكافى (ط - الإسلاميه)ج 2 ص //9 


وخبر محرد بن علي بن جعفر قال: «سأل المأمون الرّضا (عليه السلام) عن قول الله عزّ و جل ١1١‏ تُخْرِجُوهَنَّ مِنْ يُبُوتهِنَ وَ لا 


يَحْرَجْنَ ا أنْ رَأتِينَ بف احِسَّهِ مُبَيِنهِا قال:يعنى بالفاحشه المبتنه أن تؤذى أهل زوجها فإذا فعلت فإن شاء أن يخرجها من قبل أن 
تنقضى عدّتها فعل»/0١)‏ 


و مثله الشيخ فى تبيانه فقال فى تفسير الفاحشه المبّّنه: «قال ابن عبئاس: هى الإيذاء على أهلها و هو المروىٌ عن أبى جعفر و أبى 
عبد الله عليهما السّلام). 


واليه مال الشيخ فى خلافه استنادا إلى أَنْ النَبىَ (صلى الله عليه و آله) لما اخرج فاطمه بنت قيس لما بدت على بيت أحمائها و 


قلت: إِنّما روى سنن أبى داود فى أخبار كثيره أن فاطمه بنت قيس طلّقها زوجها ثلاثا و لم يجعل لها النَبىَ (صلى الله عليه و آله) 
لحر ا سدىو اتاتى تصني للدي 1ن اعرد بالالكال من روت يجيا الى يتابن ال مكرمو يري ادعمر ركان 
أذكرا غلبها ذلكق و انبا حافت فى جوز النقاليا كراد قيال» الل الله تخدث يعد ذلكه أفرا ابو أن بدن القلاك لبن إحداة- 
إلخ0) و عليه فلا علاقه له بالمقام. 


ص : 1 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ‏ ص 97 


؟- الخلاف؛» ج م ص: ع8 


تك الستن الكرزى بد جع 


هذا و جمع الإسكافيّ و الحلبيان و ابن حمزه و الحلّى بين المعينين و كذا القمَيَ و زاد تفسير ما يوجب الحدّ الزّنا و السرقه . قلت: 
و هو الانقوئ لذن المرسلتين وان كاثنا ضعيفتين الا ان عمل الاصحاب جابر لهما فيقبت المعتى الثاثى و المعنى الأول هو ظاهر 
الايه فالجمع بين المعنيين هو الاقوى. 


و أمَا خبر سعد عن العسكرى (عليه السلام) فى خبر طويل قلت: «فأخبرنى عن الفاحشه المبتنه الّتى إذا أتت المرأه بها فى عدّتها 
حل للرّوج أن يخرجها من بيته؟ قال: الفاحشه المبئنه هى السحق دون الزَّنا فإِنّ المرأه إذا زنت و أقيم عليها الحدّ ليس لمن 
أرادها أن يمتنع بعد ذلكك من التزوّج بها لأجل الحدّ و إذا سحقت وجب عليها الرّجم و الرّجم خزى من قد أمر الله برجمه فقد 
أخزاه و من أخزاه فقد أبعده و من أبعده فليس لأحد أن يقربه)(1) فهو ضعيف سندا فرجال السند بعضهم مجهول الحال و 
بعضهم مهمل». و الفقره المذكوره «من انها اذا سحقت الخ) مقطوعه البطلان لانها تخالف ما صح عنهم عليهم السلام. مضافا الى 
أن الواسطه بين الصدوق و سعد بن عبد اللّه فى جميع كتبه واحده ابوه أو محمّد بن الحسن ابن أحمد بن الوليد كما هو المحقق 
عند من تتئع كتبه و مشيخته و هنا بين الصدوق و سعد خمس وسائط. و قد رواه الطبرى فى الدلائل بثلاث وسائط غير ما فى 
الاكمال. 


ص : 17 


51١ كمال الدين و تمام النعمه» ج 3 ص: 0ح‎ -١ 


و يجب الإنفاق فى الرجعيّه على الأمه إذا أرسلها مولاها ليلا 
(و يجب الإنفاق فى الرجعيّه) من قبل زوجها (على الأمه إذا أرسلها مولاها ليلا و نهارا) 


كما فى المبسوط حيث قال: «التمكين الكامل هو أن تمكنه من نفسها على الإطلاق من غير اعتراض عليه فى موضع مثلها و نقلها 
إليه» بدليل أن الرجل يزوج أمته ثم يرسلها إلى زوجها ليلا فأمسكها لخدمه نفسه نهارا لا نفقه لعدم التمكين الكامل0(١).‏ 


و لا نفقه للبائن 
(و للانفقه للبائن إلا أن تكون حاملا) 


وعدي # لك د ق رض بر بالاا* لخر 00 
فتجب لها النفقه و السكنى حتى تضع لقوله تعالى و إِنْ كن أولاتٍ حفرل فَأنْفِقوا عَلتِهنَ > تَى يَضَ عن حَمْلهُنَ 1 و بذلكك 
استقاقيت الاخبان كنا فى هؤئق اسساعةه زقلث: المطلقه كلانا لها سكت أو تققة؟ فقال+ حبق عن #فقلة: لاه قال» لبس لها سكت 
ولا نفقه)(5). 


ص :810 


١١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ ج 352 ص:‎ -١ 
0 ح٠١ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج . ص:‎ -١ 


و صحيح محّد بن قيسء عن أبى جعفر (عليه السلام): «الحامل أجلها أن تضع حملها و عليه نفقتها بالمعروف حتّى تضع 
حملها»(١)‏ و غيرهما. 


نفقه الحامل من مال ولدها 


نعم نفقه الام تكون على الولد اذا كان له مال على الاقوى و عند المصنف لا تجب و بالعدم صرّح العمانىّ و الحلىٌ و نقله عن 
تمهيد المفيد و هو ظاهر الكافى فروى صحيح الحلبئ؛ عن الصّادق (عليه السلام) «فى الحبلى المتوقى عنها زوجها أنّه لا نفقه 
لها»(1) و غيره. 


ثم قال: «و روى أيضا أنّ نفقها من مال ولدها الذى فى بطنها» ثم روى خبر أبى الصتباح» عنه (عليه السلام): «المرأه الحبلى 
المتوفى عنها زوجها ينفق عليها من مال ولدها الذى فى بطنها»20) و به عمل الإسكافيّ و الشيخ و الحلبان و ابن حمزه و 
القاضى, وهو اخص مطلقا من صحيح الحلبى المتقدم و ما بمعناه والخاص يتقدم على المطلق, نعم هو ضعيف من جهه محمد 
بن الفضيل لكن الراوى عنه ابن بزيع وهو ثقه ثقه كما و ان الكلينى مال اليه فانه قال روى.. ثم قال رواه محمد بن يحيى... 


ص :817 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص: ١٠ح ١‏ 


"- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج #,» ص: ١1ح"‏ 
الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص: 8١1١ح ٠١‏ 


و به افتى الفقيه فقال بعد نقله: «و فى روايه الس كوني قال على (عليه السلام): نفقه الحامل المتوقى عنها زوجها من جميع المال 
حتّى تضع» و الذى نفتى به روايه الكنانى1(0) و مثله الشيخ فى التهذيب أيضا فروى صحيح محمد بن مسلم عن أحدهما (عليه 
السلام) قال: «المتوفى عنها زوجُها يُنفق عليها من ماله)(1) وقال: لأنَّ قوله (عليه السلام) ينفقٌ عليها من ماله نحمله على أَنّهِ يُنفقٌ 
عليها من مال الولد إذا كانت حاملا و استشهد له بخبر الكنانى وصحيح ابن مسلم الاخر «قال:سألته عن المتوّى عنها زوجها ألها 
نفقةٌ قال لا يُنَفْقٌ عليها من مالها»(), قلت: و قرينه حمله انه لا معنى لقوله من ماله فى الصحيح الاول و من مالها فى الصحيح 
الثانى - مع القطع بانها لا نفقه لها ان لم تكن حاملا- غير ما قاله و عليه فخبر الكنانى موثوق به. 


و يدل على ذلك ايضا اطلاق صحيح عبد الرّحمن بن الحتجاج» عن الصّادق (عليه السلام): «خمسه لا يعطون من الرّكاه شيئاء 
الأب و الأمَ و الولد و المملوك و المرأه و ذلكك أنّهم عياله لازمون له5(0), واطلاقه لا معارض له بل هو باق على حاله و شامل 
للصغير صاحب المال و انهم عياله من حيث الحكم الوضعى و ان لم يكن التكليف موجها اليه لصغره بل لوليه . هذا وعلم مما 
تقدم ان نفقه الام تكون على الولد اذا كان له مال, كما و ان نفقه الولد تكون عليه اذا كان له مال. 


ص : لا 


6٠١ من لا يحضره الفقيه» ج ص:‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: ١75١10١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)» ج 8 ص: ١7281١87‏ 
ع- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج *؛ ص: 7ضهح هم 


و أمَا موثق الّدكونى عن جعفرء عن أبيه» عن على عليهم السّلام قال: «فى نفقه الحامل المتوفى عنها زوجها من جميع المال حتى 
تضع)(١)‏ فشاذً ورده الصدوق كما تقدم و معارض بما تقدم من الاخبار المستفيضه من عدم النفقه لها. 


(و لوانهدم المسكن) الذى طلقت فيه (أو كان مستعارا فرجع مالكه) فى العاريه (أو مستأجرا انقضت مدته أخرجها إلى مسكن 
يناسبها) لان ذلك من النفقه الواجبه عليه كما تقدم. 


(و كذا لو طلقت فى مسكن لا يناسبها أخرجها إلى مسكن مناسب) و هذه الفروع ليست بها نصوص و إِنّما الأصل فى عنوانها 
الناقهدو تخي :ليا الحسوطان 

0 7 لك .  :‏ 0 5 
والمتووع من تولاتطاني ادر توت ون لوقيل و اودجو لازن د عالحدع يه سندم فعلها عن الزوج فلو اخرجها 
معه إلى منزل آخر بل و لو إلى سفر ليس فيه مخالفه فقد قال تعالى بعد ([لَعَلَّ الله يُخِدِتٌ بَغِدَ ذلك أفراً) بكون الغايه من 
الحكم هو حصول رغبه للزوج فى المطلقه ثانيه إذا كانت عنده. 


81/١: ص‎ 


١77187 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص:‎ -١ 


ولو مات فورث المسكن جماعه 


(و لو مات فورث المسكن جماعه لم يكن لهم قسمته) حيث ينافى القسمه سكناها لسبق حقها إِلَا مع انقضاء عدتها (هذا إذا 
كانت حاملا و قلنا لها السكنىء و الَّا) تكن حاملا أو قلنا لا سكنى للحامل المتوفى عنها (جازت القسمه) لعدم المانع منها حينئذ. 


اقول: الأصل فى قول المصئّف كلام المبسوط (إذا طلّق زوجته فاستحقّت السكنى فى منزله المملوككء ثم مات المطلق فى أثناء 
العدّه و ورثه جماعه من الورثه فليس لهم أن يقتسموا بالدّار حتّى تنقضى عدّه المطلقه لأنها استحفّت السكنى فى الدّار على 
الصفه الّتى هى عليهاء فإذا قسمت كان فى قسمتها ضررا عليها فلم تجز ذلك كما لو اكترى جماعه دارا من رجل ثم أرادوا 
قسمتها لم يكن لهم ذلك لأنّ المستأجر استحقّ منفعتها على صفتها و فى قسمتها ضرر عليه) و هو أيضا كما ترى فإنّ المطلق إذا 
مانت فى أثتاء العذه فتقلب عذه الطلاق بعده الوقادء و رقه المطلقه و لا نفقه ليا و الآ سكين لكل وارك قلق النطاليه بحقه كما 
أن تشبيهه باكتراء جمع دارا أيضا لا علاقه له بالمقام. 


ص :84 


و تعتد زوجه الحاضر من حين السبب 


(و تعتد زوجه الحاضر) 


الموجب للعده من طلاق أو فسخ و إن لم تعلم به (من حين السبب) لقاعده اتصال العده بسببهاء و لصدق تربصها المده 
المزبوره؛ بناء على أن المراد منه جلوسها عن النكاح المده المزبوره» كصدق مضى ذلك فيندرجان حينئذ فى إطلاق ما دل 
على ذلك. 


و تعتد زوجه الغائب فى الوفاه من حين بلوغ الخبر بموقه 
(و زوجه الغائب, فى الوفاه من حين بلوغ الخبر بموته) 


للنصوص المستفيضه مثل صحيح محمد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام «فى الرّجل يموت و تحته امرأه و هو غائبء قال: 
تعتدٌ من يوم يبلغها وفاته)(١).‏ 


و صحيح زراره» و محمد بن مسلمء و بريد, عن الباقر (عليه السلام) قال: فى الغائب عنها زوجها إذا توفى» قال: المتوقى عنها 
تعتدٌ من يوم يأتيها الخبر لأنّها تحدّ عليه)(7). 


86٠١: ص‎ 


١ح١١7؟ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج , ص:‎ -١ 
”ح1١7 ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج © ص:‎ 


و أمّا خبر أبى البخترىٌ وهب بن وهبء عن جعفرء عن أبيه عليهما السّلام: إِنْ علا (عليه السلام) سثئل عن المتوفى عنها زوجها 
إذا بلغها ذلك و قد انقضت عدّتها فالحداد يجب عليها؟ فقال على (عليه السلام): إذا لم يبلغها حتّى تنقضى عدّتها فقد ذهب 
ذلكك كله و تنكح من أحتت)(١)‏ الدل على انقضاء العده وان لم يبلغها الخبر فمضافا الى ضعفه شادً و وهب عامّيَ كذّاب. 


(و فى الطلاق من حين الطلاق) 


كما فى صحيح الحلبئ» عن الضّ ادق (عليه السلام) «سألته عن الرّجل يطلق امرأته و هو غائب عنها من أىٌ يوم تعتدّ؟ فقال: إن 
يبلغها)( 5). 


و صحيح زراره؛ و محمد بن مسلمء و بريد بن معاويه» عن الباقر (عليه السلام) «قال فى الغائب إذا طُلّق امرأته أَنّها تعتدٌ من اليوم 
الذى طلقها)(*). 


واماما فى صحيح أبى بصير» عن الصَادق (عليه السلام) «أنّه سثل عن المطلقه يطلقها زوجها فلا تعلم إلا بعد سنه» فقال: إن جاء 
شاهدا عدل فلا تعتنٌ و إِلَّا فلتعتدٌ من 


ص :اع 


-١‏ التَهذيب (فى 87 من أخبار زيادات فقه نكاحه) 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج ع ص: ١١٠ح١‏ 
*- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ,» ص: ١١٠ح”‏ 


يوم يبلغها»(1) فالمراد به انه ثبت بشهاده العدلين فمن حين مفاد الشهاده تعتد والّا فمن يوم يحصل لها العلم بتاريخ الطلاق. 


و مثله فى الدلاله صحيح البزنطيئ» عن الرّضا (عليه السلام) «قال: فى المطلقه إذا قامت البتنه أنه قد طلّقها منذ كذا و كذا فكانت 
عدّتها قد انقضت فقد بانت)(7) و غيرهما. 

و أمّا خبر الحسين بن زياد: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن المطلقه يطلقها زوجها ولا تعلم إِلَا بعد سنه و المتوفى عنها 
زوجها فلا تعلم بموته إِلَا بعد سنه؟ قال: إن جاء شاهدان عدلان فلا تعتدّان و إِلّا تعتدّان»0) و المراد ان ثبت الموت بشهاده 
العدلين فقد انقضت العده وان لم يثبت الموت فمن يوم بلغها الموت تعتد. ففيه: انه اعرض الاصحاب عنه فلا فرق بين الامرين 
فى الاعتداد من يوم بلغها كما تشهد به النصوص المستفيضه. 


و مثله فى الاشكال صحيح الحلبئ» عن الصّادق (عليه السلام): «قلت: امرأه بلغها نعى زوجها بعد سنه أو نحو ذلكك. فقال: إن 
كانت حبلى فأجلها أن تضع حملهاء و إن كانت ليست بحبلى فقد مضت عدّتها إذا قامت لها البئنه أنّه مات فى يوم كذا و 


ص : 67م 
-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه) ج ‏ ص ١١١‏ 


١١١ الكافى (ط - الإسلاميه) ج #ص‎ -١ 
تهذيب الأحكام ج 8 ص: 188١ح184 ورواه الإستبصار عن الحسن بن زياد و هو المعروف.‎ -* 


كذاء و إن لم يكن لها بتنه فلتعتدٌ من يوم سمعت1(0) و قد حكم الشيخ بشذوذهماء و احتمل توهم الراوى بتبديل حكم المطلقه 
بالمتوفن عتها زوجهار قلث: و لآ بعارضاة الأخبار المتتقيضه:و قل اعرض الاصحاتب عنهما: 


و أمّا مافى صحيح منصور بن حازم» عن الصّادق (عليه السلام) «فى المرأه يموت زوجها أو يطلقها و هو غائب؟ قال: إن كان 
مسيره أَيَام فمن يوم يموت زوجها تعتدّء و إن كان من بعد فمن يوم يأتيها الخبر لأنّها لا بدّ من أن تحدّ له)(7) فلم يعمل به احد 
عدا الشيخ فى التهذيب ونسبه فى الاستبصار الى الروايه فقال «و قد روى أنه إذا كانت المسافه قريبه جاز لها أن تبنى من يوم 
يموت الرّجل)(00). 


عده وطء الشبهه 


واما ثبوت العده فى وطء الشبهه فلصحيح محمد بن مسلم عن أبى جعفر ع فى رجلين شهدا على رجل غائب عند امرأته به 
طلّقها فاعتدّت المرأه و تزوّجت ثم إن الروجٍ الغائب قدم فزعم أنَهُ لم يطلقها و أكذب نفسه أحد الشاهدين فقال لا سبيل للأخير 
عليها و يؤخذ الصّداق من الذى شهد و رجع فيردٌ على الأخير و 


ص : 67م 
-١‏ تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 8١ح 17١‏ 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج 8 ص: 80١ح ١7١‏ 
"- الإستبصار فيما اختلف من الأخبار ج “اص 028" 


يفرّق بينهما و تعتد من الأخير و لا يقربها الأوّل حنَّى تنقضى عدّتها»(1), و هو مقتضى النصوص الاتيه ففى صحيح زراره الاتى 
«و تعتلٌ عذّه واحده منهما جميعا»( 7). 


وانما الكلام فى تداخل العدتين وعدمه ومقتضى الاصل عدم تداخل عده وطى الشبهه و النكاح الصحيح فتعتد لكل منهما عده 
و لكن ظاهر بعض النصوص أن تعدّد العده مذهب العامّه كما فى صحيح زراره؛ عن أبى جعفر (عليه السلام): «فى المرأه 
تزوّجت قبل أن تنقضى عدّتها؟ قال: يفدّق بينهما و تعتدٌ عدّه واحده منهما جميعا)(00). 


و مرسل جميل عن أحدهما عليهما السّ.لام فى المرأه تزوّج فى عدّتها؟ قال: يفرّق بينهماء و تعتدٌ عدَّه واحده منهما جميعاء و إن 
جاءت بولد لسنّه أشهر أو أكثر فهو للأخير و إن جاءت بولد لأقلّ من سنّه أشهر فهو للأوّل)(5). 


وخبر زراره» عن الصادق (عليه السلام): سألته عن امرأه نعى إليها زوجها فاعتدت وتزوؤجت فجاء زوجها الأوّل ففارقها وفارقها 
الآخرء كم تعتدٌ للناس؟ فقال: ثلاثه 


ع + 


7٠ من لا يحضره الفقيه. ج 7 ص:‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /اص "١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /اص "١‏ 
*- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج /7اص "١4‏ 


قروءء و إِنّما يستبرء رحمها بثلاثه قروء تحلها للناس كلهم)(1) قال زراره: و ذلكك أنَّ ناسا قالوا: تعتدّ عدَّتِين من كل واحد عدّه 


و اطلاقها شامل لكل الصور فيشمل المتوفى عنها زوجها و غيره وما ذكر من تفصيل او توجيه لا شاهد له ولا دليل عليه , نعم 
نقول بتخصيصها فى الحبلى المتوفى عنها زوجها لصحيح الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام): «سألته عن المرأه الحبلى يموت 
زوجها فتضع و تزوج قبل ان تمضى لها اربعه اشهر و عشرا فقال: ان كان دخل بها فرّق بينهما و لم تحل له ابدا و اعتدت ما بقى 
عليها من الاول و استقبلت عده اخرى من الآخر ثلاثه قروء ...0 و مثله موثق محمد بن مسلم(), فهما اخص مطلقا من الطائفه 
الاولى حيث ان موردهما الحبلى المتوفى عنها زوجها و عليه فتقيد الطائفه الاولى بهما. 


واما صحيح على بن بشير التبال عن الصّادق (عليه السلام) «عن رجل تزوّج امرأه فى عدّتها و لم يعلم و كانت هى قد علمت أنه 


بقى من عدّتها و أنه قذفها بعد علمه بذلك, فقال: إن كانت علمت أن الذى صنعت محرّم عليها فقدمت على ذلك فإنّ 


ص :5160 


050 من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص:‎ -١ 

050 من لا يحضره الفقيه» ج 7 ص:‎ -١ 

*- وسائل الشيعه :١‏ 68" الباب ١77‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهره الحديث 8 
#- الكافى (ط - الإسلاميه) ج ه ص 77 


عليها الحدّ حدّ الزّانى و لا أرى على زوجها حين قذفها شيئاء و إن فعلت ذلكك بجهاله منهاء ثم قذفها بالزّنا ضرب قاذفها الحذّء و 
فرّق بينهماء و تعتدٌ ما بقى من عدّتها الأولى و تعتدٌ بعد ذلكك عدّه كامله)(1) الدال على ان للزنا عده فشاذ لان الزنا لاعده له 
مضافا الى انه لايعارض ما تقدم من النصوص المتقدمه المستفيضه والتى عمل بها الاصحاب. 


عده المفسوخ عقدها والمرتد زوجها 


واما وجوب العده على المفسوخ عقدها بعد الدخول بفسخ او انفساخ فيستدل لها بصحيح أبى بصيرء عن أبى جعفر (عليه 
السلام): فى خبر «فإن تزوّج عليهما حرّهٌ مسلمةً و لم تعلم أن له امرأة نصرائية و يهوديّهٌ ثب دخل بها فإنَ لها ما أخذت من المهر 
فإن شاءت أن تقيم بعد معه أقامت و إن شاءت تذهب إلى أهلها ذهبت و إذا حاضت ثلائه حيض أو مرّت لها ثلاثه أشهر حت 
للأزواج قلت فإن طلى عليها البهوديه و الصراقيه قبل أن كتقضنى عله المسلنه له غليها سيل أن يزه إلى ,مثرلة قال تتم ارو 
قد دلت على ان عدتها ثلاثه حيض او ثلاثه اشهر. 


و معتبر منصور بن حازم؛ عن الصّادق (عليه السلام) «سألته عن رجل مجوسى أو مشرك من غير أهل الكتاب كانت تحته امرأه 
فأسلم أو أسلمت؟ قال: ينتظر بذلكك انقضاء 


ص :857 


"١04 تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان) ج 7 ص‎ -١ 
١١ ؟- الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 08ح‎ 


العدّه؛ و إن هو أسلم أو أسلمت قبل أن تنقضى عدّتها فهما على نكاحهما الأوّل» و إن هو لم يسلم حتّى تنقضى العدّهء فقد بانت 
منه)(١)‏ لعدم الفرق عرفا بين الفسخ و الانفساخ. 


قلت: فى سنده عبد الله بن محمد والظاهر انه بنان اخو احمد الاشعرى الذى لم يستثنه ابن الوليد من نوادر الحكمه و عليه فالسند 
لا اشكال فيه , كما و ان الشيخ رواه باسناد اخر(1) و لا اشكال فيه الّا من جهه محمد الطيالسى و هو ممدوح, وهذا مما يكفى 


فى الموثوقيه على فرض ضعف السند الاول. 


هذا و يستدل لهذا الفرع ايضا بصحيحه حفص بن البخترى عن ابى عبد اللّه (عليه السلام): «اذا التقى الختانان وجب المهر و 
العده والغسل)(0) و غيرهاء فانها باطلاقها تشمل وطء الشبهه والفسخ, واما الزنا فخرج بالمخصص. 


و اما ان عده المرتد زوجها عن فطره هى عده الوفاه فلصحيح ابن محبوب وهو من اصحاب الاجماع عن هشام بن سالم وهو ثقه 
ثقه عن عمّار الساباطيّ عن الصّادق (عليه السلام): «كلّ مسلم بين المسلمين ارتدٌ عن الإسلام و جحد محمّدا (صلى الله عليه و 
آله نبوته و كذّبه فإنَ دمه مباح لكل من سمع ذلكك منه و امرأته بائنه منه يوم ارتدٌّ فلا 


ص : 6م 


-١‏ الكافى (ط - الإسلاميه)» ج ه ص: 70ح" 


"- تهذيب الأحكام (تحقيق الخرسان)؛ ج /ا؛ ص: ١:*اح18‏ و فيه «و إن هى لم تسلم). 
"- وسائل الشيعه :١8‏ 88 الباب 05 من أبواب المهور الحديث 5 


تقربه و يقسم ماله على ورثته و تعتدٌ امرأته عدّه المتوفى عنها زوجها و على الإمام أن يقتله ولا يستتيبه)(1) و به افتى الاصحاب 
وعليه فلا يضر كون عمّّار راويه وان كثيرا من رواياته من الشواذ. 


واما عده المرتد زوجها عن مله فعدتها عده المطلقه. فإن رجع إلى الإسلام و تاب قبل التزويج فهو خاطب من الخطاب, و لا 
عدّه عليها منه» و تعتدٌ منه لغيره» و إن ماث أو قتل قبل العدّه اعتدّث منه عدّه المتوفى عنها زوجها يشهد لذلك ما فى معتبر أبى 
بكر الحضرميء عنه عليه التّ.لام: إذا ارتدّ الرّجل عن الإسلام بانت منه امرأته كما تبين المطلقه ثلاثاء و تعتدّ منه كما تعتدٌ 
المطلقه» فإن رجع إلى الإسلام و تاب قبل التزويج فهو خاطب من الخطابء و لا عدّه عليها منه. و تعتدٌ منه لغيره» و إن مات أو 
قتل قبل العدّه اعتدّت منه عدّه المتوفى عنها زوجها و هى ترثه فى العدّه ولا يرثها إن ماتت و هو مرتدٌ عن الإسلام)(5), و به 
عمل الفقيه و الشيخ و فى سنده ابن محبوب و هو من اصحاب الاجماع, و ظاهره نفى الأولويه و إن أسلم فى العده بدليل قوله: 
«و لا عده عليها منه» و لتعتد منه لغيره» الصريح فى كونها لم تنقض عدتها. 


ص :/86 


١ ح١1 الكافى (ط - الإسلاميه)؛ ج 2 ص:‎ -١ 
"7 ؟- من لا يحضره الفقيه ج  ص ”7 و تهذيب الأحكام ج 9 ص‎ 


و اجاب عنه فى الجواهر: أنه يمكن حمل البينونه على أنه ليس له الرجوع ما دام على الكفر و التوبه قبل التزويج عليها على ما 
قبله بعد العده2١).‏ 


و فيه: انه لا شاهد لهذا الحمل و عليه فالاقوى انه إن رجع إلى الإسلام و تاب قبل التزويج فهو خاطب من الخطاب لا انه احق بها 
فى العده . 


حصيله البحث: 


يجب الإنفاق فى العدّه الرَجِعيّه مع عدم نشوزها قبل الطلاق و فى زمن العدّه كما كان فى صاب النكاح؛ و يحرم عليها الخروج 
من منزلها الذى تسكنء و يحرم عليه الإخراج إِلَا أن تأتى بفاحشه يجب بها الحدّ أو تؤذى أهله. و يجب الإنفاق فى الرَّجِعْه على 
الأمه إذا أرسلها مولاها ليلا و نهاراًء ولا نفقه للبائن إِلَا أن تكون حاملًا فتجب لها النفقه و السكنى حتى تضع نعم تكون نفقه الام 
على الولد اذا كان له مال, كما و ان نفقه الولد تكون عليه اذا كان له مال» و لو انهدم المسكن أو كان مستعاراً فرجع مالكه أو 
مستأجراً انقضت مدّته أخرجها إلى مسكن يناسبهاء و كذا لو طُلّقت فى مسكن لا يناسبها أخرجها إلى مسكن مناسب و له أن 
يترجيا مع ل اران اكد يل رو لو:| مستي و لوانت افوروك النسكح جما نه كفا تاو لاق الور عد الوفاموارنة 
المطلقه و لا نفقه لها ولا سكنى ولكل 


ص :9189 


"0 جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ ج 239 ص:‎ -١ 


وارث حق المطالبه بحقه. و تعتدٌ زوجه الحاضر من حين الشّدربب و زوجه الغائب فى الوفاه من حين بلوغ الخبر بموته» و فى 
الطاكق مو فين الطداقق: و تحن الحذه :ف ول لكيهو لا اشريها: الأول حت تغب عد توانوا لو كانق ف العدة و وطقت 
بالشبهه تداخلت العدّتان الا فى الحبلى المتوفى عنها زوجها فعليها عدّتان , و تجب العده على المفسوخ عقدها بعد الدخول 
بفسخ او انفساخ و عدتها ثلاثه حيض او ثلائه اشهر, و عده المرتد زوجها عن فطره هى عده الوفاه و عده المرتد زوجها عن مله 
عده المطلّقه. فإن رجع إلى الإسلام و تاب قبل التزويج فهو خاطب من الخطابء و لا عدّه عليها منه» و تعتدٌ منه لغيره» و إن مات 
أو قتل قبل العدّه اعتدّت منه عدّه المتوفى عنها زوجها . 


تم الجزء الثانى عشر ويليه الجزء الشالث عشر اوله كتاب الخلع والمبارأه والحمد لله اولا واخرا. قم المقدسه- 
”شوال7*8١هجريه-‏ ماجد الكاظمى 


9886٠١: ص‎ 


الفهرس 

(الفصل الثالث فى المحرمات و توابعها) 

اسباب التحريم" 

مخرمات السى؟ 

محرمات الرضاع 8 

(و يحرم بالرضاع ما يحرم بالنسب)م 

شروط الرضاع المحرم* 

استحبابٌ اختيار العاقله المسلمه العفيفه الوضيئه للرضاع 7" 
كراهه أن يسترضع من ولادتها عن الزناء” 

و إذا كملت الشرائط صارت المرضعه أمّا و الفحل أباة؟ 
جواز ان ينكح اخوه المرتضع نسبا فى اخوته رضاعاة؟ 
ولو لحق الرضاع العقد حرم كالسايق67 

ولا تقبل الشهاده به انا مفصلهم/؟ 

محرمات المصاهره9؟ 

حكم ملموسه الابن و منظورته على الأب89 

(مسائل عشرون) 7 

حكم تزوّج الام و ابنتها فى عقد واحد”؛ 

عدم جواز تزوّج الأمه على الحرّه إِلَا بإذنها/ 

حكم من تزوج امرأه فى عدتها ”7 


حكم الزواج بذات البعل 1 


حكم المزنى بها ذات البعل و غيرها 9٠‏ 

حكم الزواج بالمعتده7؟9 

حكم الزنا بالمعتده الرجعيه 9 

حكم الزنا بالبائنه او المعتده بعده الوفاه 948 

حكم من أوقب غلاما أو رجلا؟١٠‏ 

لو عقد المحرم بفرض أو نفل بحج أو عمره على أنثى عالما بالتحريم ٠١0‏ 


ص :ام 


لا يجوز للحر أن يجمع زياده على الأربع حرائر8١٠‏ 
إذا طلق ذو النصاب رجعيّا لم يجز له التزويج دائما*١١‏ 
لا تحل الحره على المطلق ثلاثا انا بالمحلل8١1١‏ 

(أما المطلقه تسعا للعده)9١١‏ 

حرمه الملاعنه أبدا و كذا الخرساء إذا قذفها زوجها/؟7١‏ 
حرمه الكافره غير الكتابتته على المسلم ١١‏ 

لو أسلم أحد الوثنيين قبل الدخول بطل ١0٠‏ 

لا يحكم بفسخ نكاح العبد بإباقه ١05‏ 

الكفاءه معتبره فى النكاح ١87‏ 

ليس التمكن من النفقه شرطا فى صححه العقد0/8١‏ 
كراهه تزويج الفاسق خصوصا شارب الخمر ١8:‏ 

حكم التعريض بالعقد لذات البعل ١27‏ 

حرمه الخطبه بعد اجابه الغير ١88‏ 

كراهه العقّد على القابله المربيه ١88‏ 

العشرون: نكاح الشغار باطل ١89‏ 

(الفصل الرابع) ١7١‏ 

(فى نكاح المتعه) ١1/1‏ 

ولا خلاف فى شرعئته ١/١‏ 

و إيجابه كالدائم78١‏ 


و حكمه كالدائم فى جميع ما سلف ١74‏ 


ولا تقدير فى المهر قله و لا كثره79١‏ 
حكم ما لو وهبها المده ١/81‏ 

والى أ غلك عن عه العده فاظنها 177 
حكم ما لو أخل بالأجل 187 

حكم تجديد العقد قبل انقضاء المدهة/١‏ 
و يلحق به الولد و ان عزل ١9٠‏ 

و يجوز اشتراط السائغ فى العقد ١9١‏ 


ص : 807 


ولا يقع بها طلاق و لا إيلاء و لا لعان 1١91‏ 

لا نفقه للمتمتع بهاة9١‏ 

حكم الارث فى العقد الموقت92١‏ 

ويقع بها الظهار ٠١١‏ 

عده المتمتع بها ٠١"‏ 

(الفصل الخامس فى نكاح الإماء) 7١١‏ 

لا تجو للعك و الا كلانه انا عدا لالسييها 5 ؟ 

و إذا كانا رقا فالولد رقٌّ١؟‏ 

ولو كان أحد الرٌّوجِين حرًا فالولد حد ه١7‏ 

ولو شرط مولى الرَّقَ منهما رقيته جازء١؟‏ 

و يستحبٌ إذا زوج عبده أمته أن يعطيها شيئا من ماله 77١‏ 
و يجوز تزويج الأمه بين الشريككين لأجنبى 7١‏ 
ولو حلل أحدهما لصاحبه؟77 

ولو أعتقت المملوكه فلها الفسخ 770 

و يجوز جعل عتق أمته صداقها/؟7 

ولو بيع أحد الرّوجين فللمشترى و البائع الخيار؟7؟ 
و ليس للعبد طلاق أمه سيده الا برضاه 5*8 

اباحه الأمه بالتحليل:/77 

كراهه تحليل الرجل جاريته 5٠‏ 


حكم وطى الأمه و فى البيت آخرع*؟ 


حكم وطى الأمه الفاجرهة؟؟ 

(الفصل الشادس فى المهر) 70١‏ 

كل ما يصيّح أن يملك. عينا كان أو منفعه يصحح إمهاره 70١‏ 
و لو عقد الذميان على ما لا يملكك فى شرعنا صح ١07‏ 

ولا تقدير فى المهر قله و لا كثره0ه؟ 

حكم التجاوز عن مهر السنه/0١‏ 

حكم مشاهده المهر بدلاً عن اعتباره09؟ 


ص : 807 


ولو 2 وجيا غلك كتات الله تعالى 21 

صحه العقد الدائم من غير ذكر المهر 581 

ولو تراضيا بعد العقد بفرض المهر جاز 724 

و لو مات أحد الزوجين مع تفويض البضع قبل الدخول فلا شى 77١‏ 
الصداق يملكك بالعقد 717 

لو دخل قبل دفع المهر كان دينا عليه.19؟ 

لو أبرأته من الصداقء ثم طلّقها قبل الدخول/58 
يجوز اشتراط ما يوافق الشرع فى عقد النكاح 55١‏ 

لو أصدقها تعليم صناعه ثم طلقها قبل الدخول/79 

لو اعتاضت عن المهر بدونه أو أزيد منه ثم طلقها99؟ 
لو وهبته نصف مهرها مشاعا قبل الدخول١0:"‏ 

للزوجه الامتناع قبل الدخول حتى تقبض مهرها”:” 
إذا زوج الأب ولده الصغير و للولد مال0:" 

لو اختلفا فى التسميه حلف المنكر/ا١؟‏ 

(الفصل السابع فى العيوب و التدليس)5١"‏ 

عيوب الرجل "١5‏ 

ولافرق بين الجنون المطبق و غيره8/١"؟‏ 

وفى معنى الخصاء الوجاء "١9‏ 

و شرط الجبٌ أن لا يبقى ما يمكنه معه من الوطى 7١‏ 


وغرظ النه أن بسر عن لوطو بن 


و شرط الجذام تحقّقه؟؟ 

و عيوب المرأه تسعه.7/4" 

ولاخيار لو تجدّدت بعد العقده" 

و خيار العيب على الفور 772 

ولا يشترط فيه الحاكم/اثا” 

و ليس الفسخ بطلاق 778 

و يشترط الحاكم فى ضرب أجل العنّه./”77 


ص : 801 


و يقدم قول منكر العيب مع عدم البئنه/7 

ولا مهر للزوجه ان كان الفسخ قبل الدخول "8٠‏ 
إلا فى العنّه فنصفه ١ع"‏ 

حكم ما لو تزوّج امرأه على أنْها حرّه فظهرت أمه”8" 
و لو شرط كونها بنت مهيره فظهرت بنت أمه 6" 
حكم ما لو شرطها بكرا فظهرت ثُيبا62" 

(الفصل الثامن) 9ع 

(فى القسم و النشوز و الشقاق)694" 

فى القسم 869 

و يجب للزوجه الواحده ليله من أربع 9" 

و تسقط القسمه بالنشوز 707 

و يختصٌ الوجوب بالآيل 8" 

و للأمه نصف القسم08؟ 

ولاقسمه للصغيره و لا المجنونه المطبقه 78٠‏ 

و يقسم الولى للمجنون٠8”‏ 

و ليس للرّوجه أن تهب ليلتها للضّره الَا برضاء 9 
ولا يزور الرّوج الضرّه فى ليله ضرتها 728 

و الواجب المضاجعه لا المواقعه ١92‏ 

حكم النشوز ا" 


فإذا ظهرت أمارته للزوج بتقطيبها فى وجهه و التبرّم لحوائجه/” 


ولو نشز الرّوجٍ بمنع حقوقها لها المطالبه بها ”1٠‏ 

حكم الشقاق”/ا” 

النظر الأوّل فى الأولاد /ا/ام 

و يلحق الولد بالرّوج الدائم بالدخول1/17” 

و مضى سنّه أشهر 7/1١‏ 

ولو فجر بها فالولد للزوج 772 

ولو اختلفا فى الدخول أو فى ولادته حلف الزوج 7/17 


ص :8086 


وولد المملوكه إذا حصلت الشروط يلحق به4//” 
ولا روتف الول 'مطلقا لكات العول وم 

و ولد الشبهه يلحق بالواطى بالشروط 797 

و يجب كفايه استبداد النساء بالمرأه عند الولاده91م 
استحباب غسل المولود و الأذان فى أذئه اليمنى و الإقامه فى اليسرى 590 
العقيقه والحلق و الختان و ثقب الاذن09؟ 

و تكره القنازع 6١17‏ 

و يجب الختان عند البلوغ 517 

اسعضات فض التشاء وان لد ماع 

و العقيقه شاه أو جزور١؟‏ 

وا الدع اوعفد ييا 

ولا يكفى الصدقه بثمنها ١7؟؟‏ 

و لتخص القابله بالرّجل و الوركك 67١‏ 

و لو بلغ الولد و لما يعقّ عنه 67 

ولو مات الصبى يوم السابع بعد الزُّوال لم تسقط 676 
هل يكره للوالدين أن يأكلا من العقيقه 67 

و سحت أن يدغى لها الم مون 

و أن تطبخ بالماء و الملح :67 

هل يجب على الأمّ إرضاع اللّباء؟ 61 


استحباب ارضاع الأمٌ الولد طول المدهع6 


و للمولى إجبار أمته على الإرضاع 671 
فالأم أحقٌّ بالولد مدّه الرضاع 67/8 

فان فقد الأبوان فالحضاته لأ الأ ىع 
ولو تزوّجت الام سقطت حضانتها0© 
سقوط الحضانه عن الولد إذا بلغ رشيداه5 
النظر الثانى فى النفقات)/581 

(و أسبابها الزوجيه و القرابه و الملكك)651 


ص :808 


وجوب نفقه الزوجه بالعقد الدائم بشرط التمكين الكامل 51 
و الواجب على الزوج القيام بما تحتاج إليه المرأه 687 

و يجب الخادم إذا كانت من أهلها0؟ 

و يزيد كسوتها فى الشتاء المحشوه لليقظه00؟ 

حكم امتناع الزوج من الانفاق 681 

الثانى القرابه 5089 

و تجب النفقه على الأبوين 509 

استحباب النفقه على باقى الأقارب 8م 

وانما يجب الإنفاق على الفقير العاجز عن التكسب 28؟ 

و يشترط فى المنفق أن يفضل ماله عن قوته و قوت زوجته 592 
ولا يجب إعفاق واجب النفقه 622 

و تقضى نفقه الزوجه/21؟ 

وهل الأب مقدم فى الإنفاق/52 

ولو كان للعاجز أب و ابن قادران فعليهما نفقته 529 

(الثالث الملكئ) ٠/اع‏ 

وجوب النفقه على الرقيق و البهيمه 57١‏ 

ولو كان للرقيق كسب جز للمولى أن يكله اليه 51١‏ 

و يرجع فى جنس ذلك الى عاده مماليكك أمثال السئّد ١/ا‏ 
و يجبر السيد على الإنفاق أو البيع 1/7 


و كذا يجبر على الإنفاق على البهيمه 57/7 


(كتاب الطلاق) 61/8 
الفصل الأول فى أركانه 518 

شرائط صحه الطلاق 51/2 

صيغه الطلاق 61/2 

قاعده الالزام 1/؟ 

و طلاق الأخرس بالإشاره او إلقاء القناع على رأسها 9٠‏ 
وقوع الطلاق بالكتابه وعدمه 5957 


ص : /م 5 


ولو فسر الطلقه بأزيد من الواحده لغا التفسيرة9؟ 

و يعتبر فى المطلق البلوغ 6٠"‏ 

وبيطلق الولق .عق 'المجفرن المطيى :+ 

و يجوز توكيل الزوجه فى طلاق نفسها و غيرها7١0‏ 
(الفصل الثانى فى أقسامه) ١ه‏ 

و هو اما حرام 0٠:‏ 

واما مكروه؟07 

و اما وخ ام 

و إما سنةع#م 

و يطلق الطلاق السَنّى على كلّ طلاق جائز شرعاء ”07 
وهو ثلاثه/ة 

و الأفضل فى الطلاق أن يطلق على الشرائط المعتبره» ثم يتركها 0١‏ 
و يجوز طلاق الحامل أزيد من مره9ه 

و الأولى تفريق الطلقات على الأطهار000 

ولو طلق مرات فى طهر واحد/00 

طلاق غير المدخول بها ثلا 0041 

و تحتاج مطلقا مع كمال الثلاث 028٠‏ 

ولا يلزم الطلاق بالشكك فيه 02١‏ 

ويكره للمريض الطلاق 08١‏ 


و الرجعه تكون بالقول و بالفعل020 


و إنكار الطلاق رجعه 022 

ولو طلق الذمّيه جاز مراجعتها/021 

ولو أنكرت الدخول عقيب الطلاق قدَّم قولها/0 

و رجعه الأخرس بالإشاره المفهمه لها و أخذ القناع عن رأسهاة02 
ويقبل قولها فى انقضاء العدَّه ١٠٠ل‏ 

(الفصل الثالث فى العدد) ؟١/اه‏ 

ولاعدّه على من لم يدخل بها الزوج إِلَّا فى الوفاه١/اه‏ 


880/١: ص‎ 


وذات الشهور و هى التى لا تحصل لها الحيض المعتاد 0/٠١‏ 
عده الأمه 7ه 

حكم من تأخر حيضها 08 

عده الغائب عنها زوجها 091 

وعده الحامل وضع الحمل 094 

عده الصغيره و اليائس 7٠١‏ 

وجوب الحداد على الزوجه المتوفى عنها زوجها”٠2‏ 
والمفقود إذا جهل خبره وجب عليها التربص 801 

2١7 فرعان‎ 

ولو أعتقت الأمه فى أثناء العده أكملت عدّه الحدّه 2١7‏ 
عده الذمّيه فى الطلاق 8١8‏ 

عده الذمّيه فى الوفاه 2١2‏ 

عده الامه من وفاه زوجها و سيّدها عدّه الحره1١اع‏ 

ولو أعتق السيد أمته فثلاثه أقراء 8٠١‏ 

و يجب الاستبراء بحدوث الملكك و زواله؟؟8 

(الفصل الرابع: فى الأحكام) 27٠‏ 

وجوب الإنفاق على الزوجه فى العده الرجعيه 87٠‏ 

و يجب الإنفاق فى الرجعيّه على الأمه إذا أرسلها مولاها ليلا 218 
ولا نفقه للبائن 870 


نفقه الحامل من مال ولدهاع”ع 


ولو مات فورث المسكن جماعه 289 

و تعتد زوجه الحاضر من حين السبب 26٠‏ 

و تعتد زوجه الغائب فى الوفاه من حين بلوغ الخبر بموته 86٠‏ 
عده وطء الشبهه ”67م 

عده المفسوخ عقدها والمرتد زوجها2؟2 

الفهرس ٠١٠هعء‏ 


ص :804 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


